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Entre a Globalidade, a Politica e a Ciéncia

Diélogos sobre Trinsitos Interculturais

CLARA SARMENTO™

Neste ensaio, o tema dos estudos interculturais e
o conceito de interculturalidade (Abdallah-Pretceille,
2006; Penas Ibdfiez e Lépez Saenz, 2006; Costa e
Lacerda, 2007; Sarmento, 2010; Dervin, Gajardo e
Lavanchy, 2011) sio abordados enquanto movimento,
comunicagio, dindmica, encontro entre culturas, com o
propésito de discutir as suas consequéncias na academia
e na sociedade, porque o ‘intercultural’ posiciona-se
na intersec¢ao do conhecimento e da politica (Dervin,
Gajardo e Lavanchy, 2011: 1). A viagem intercultural
contemporanea ¢ uma viagem global, uma circum-
-navegagao movida a velocidade das novas tecnologias.
O conceito de ‘intercultural’ descreve todas as partidas e
chegadas, toda a transmissio e recep¢ao de informagao
implicitas na comunicagio, na diversidade e no trinsito
que o prefixo ‘inter’ sugere. Os trinsitos interculturais
sempre estiveram presentes, desde o perverso didlogo
intercultural do colonialismo até 4 actual heteroglossia
cultural da internet. Esta é a razao pela qual nos
propomos examinar as motivagdes, caracteristicas e
regulacoes das interacges culturais no seu movimento
perpétuo, desprovido de fronteiras espaciais ou
temporais, numa indefini¢io de limites tdo perigosa
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quanto estimulante. As prdticas normativas da moderna
investigacdo na vasta drea das Humanidades ji nio
privilegiam as relagoes de permanéncia em detrimento
das relagoes de movimento, uma perspectiva que mudou
em resultado das intermindveis mobilidades que hoje
atravessam o mundo, construidas e mediadas das mais
diversas formas. Segundo Stuart Hall (1994), as nogoes
de pertenga e de pdtria foram reconceptualizadas em
contextos de migracdo, desterritorializacio, didspora,
virtualidade, digitaliza¢do e outras conjunturas do
mundo globalizado, que tornam ainda mais pertinente
o principio de Hall de que as identidades culturais
nao sao fixas, mas fluidas; nio sio adquiridas, mas
produzidas.

Deste modo, cruzamos a primeira grande barreira
ao transito intercultural — a fronteira criada pelo
proprio conceito de cultura — evitando a concepgio
comum do intercultural simplesmente como um ‘nds’
versus ‘eles’, e afastando-nos do erro fundamental de
uma interculturalidade que ignora a diversidade e o
dinamismo contidos na sua prépria defini¢io. Esta
abordagem gera um didlogo interdisciplinar entre dreas
que tradicionalmente se ignoram, ji que também ¢é
intercultural na sua origem e nos seus autores, e nio
apenas nos objectos em andlise; porque nao se deve
temer a alteridade que, afinal, se pretende estudar.
Esta nocao de ‘intercultural’ funciona como uma
espécie de terceiro espaco, para citar Homi Bhabha
(1994). Um terceiro espago de hibridismo, subversao,
transgressdo. O hibridismo — e a tradu¢ao cultural,
que Bhabha vé como sinénimo de hibridismo — ¢
politicamente subversivo. O hibridismo ¢ o espaco
onde todas as divisdes bindrias e antagonismos tipicos

das concepgoes politicas e académicas conservadoras,
incluindo a cldssica oposi¢io entre teoria e prdtica, e
entre intervenco politica e reflexdo critica, deixam de
funcionar. O mesmo sucede nos estudos interculturais.

Os interesses convergentes da actualidade estao
patentes nas expectativas de editores e leitores e nas
relagoes de poder que moldam os esteredtipos da vida
académica. Estas nogoes e expectativas transformam
constantemente os resultados dos investigadores,
na medida em que estes tendem a adaptar as suas
préticas e capacidades criativas s pressoes profissionais
e econdémicas. No entanto, muitos investigadores
respondem frequentemente a essas pressoes usando
as suas proprias estratégias, inovacoes e subversoes, e
raramente assumem uma postura passiva no processo
de incorporacio em sistemas politicos e institucionais
de grande escala. As redes e ecos provenientes da
comunidade académica internacional difundem-se
a grande velocidade pelo globo, e as suas multiplas
formas de interac¢io cultural trazem consigo as suas
préprias formas de manipulacio e subversio do poder.
Estas accoes, levadas a cabo nas ‘periferias’ — e que
sd0, por sua vez, centrais nas vidas e experiéncias dos
individuos — podem ser designadas e descritas, mais
ou menos metaforicamente, como “zonas de fronteira”
(Bruner, 1996: 157-179), “limiares” (Davcheva,
Byram e Fay, 2011: 144), “campos discursivos em
intersec¢ao” (Tsing, 1993), didsporas académicas ou
“espagos na berma da estrada” (Stewart, 1996), todos
eles reflectindo a natureza dialégica da cultura e dos
estudos interculturais.

Na diversidade cultural contemporanea, o passado
e o presente, o global e o local, convergem na andlise de
conceitos e de objectos intimamente relacionados com as
transformagées poh’ticas, econdmicas, sociais e culturais
em curso. A investiga¢do cientifica é também uma 4rea
de intersecgoes, de constante tradugio cultural, isto é,
de reinterpretagio, de reposicionamento de simbolos e
signos nas hierarquias existentes. Nesta reflexdo sobre
estudos interculturais, encorajamos leituras criticas que
procuram ver para além dos significados arbitrdrios,
favorecendo interpretagoes contextualizadas que, na sua
incerteza, poderdo certamente gerar novas hipéteses,
teorias e explicagoes.

Para Judith Butler, o universal — aqui entendido
como sinénimo de hegemonia, uma combinagao
Gramsciana (Gramsci, 1971) de poder e consentimento
— s6 pode ser conceptualizado em articulagio com
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as suas proéprias periferias, as supracitadas “zonas de
fronteira”, “espagos na berma da estrada” e outras
metéforas. Deste modo, aquilo que foi excluido do
conceito de universalidade forca este mesmo conceito
— a partir de fora, das margens — a aceitd-lo e a inclui-
-lo novamente, o que sé pode acontecer quando o
préprio conceito evoluiu o suficiente para incluir os
seus préprios excluidos. Esta pressao acaba por conduzir
a rearticulacio deste conceito de universalidade e seu
poder. Ao processo através do qual a universalidade
readmite os seus préprios excluidos, Butler dd o nome
de “tradugao”. A tradugdo cultural — quer enquanto
“retorno dos excluidos” quer enquanto hibridismo
de Bhabha — ¢ uma for¢a poderosa da pluralidade
contemporinea também no campo académico (Butler,
1996: 45-53; Butler, 2000).

Desta forma, os estudos interculturais tornam-se
lugar onde a ‘sobreposi¢ao de culturas’ ocorre, o que é
caracteristica de um espago de traducio cultural. Este
tipo de tradugao cultural pode funcionar como um
“retorno dos excluidos”, forcando limites, acarretando
mudangas epistemoldgicas e abrindo novos espacos de
discussao livre e investigacdo independente. Porque,
para Bhabha, assim como para Boaventura de Sousa
Santos, o potencial para a mudanga estd localizado nas
periferias. Periferias marcadas pelo hibridismo, onde
os ‘recém-chegados’ — ‘recém-chegados’ ou ‘excluidos’
como os politécnicos e as universidades de paises e
regioes periféricas, Ccomo 0s grupos de investigacao
nao convencionais, como os jovens ¢ as mulheres na
academia — podem recorrer a subversdo para derrubar
as estratégias dos poderosos, independentemente de
quem eles sejam.

Quando se fala sobre a experiéncia intercultural,
¢ tentador falar em nome dos ‘outros’ — uma nocio
que é sempre contingente e relacional, jé que ‘nés’
somos o outro dos outros (Cerqueira, 2013) —,
mas raramente deixamos esses ‘outros’ falar por si.
No entanto, a verdadeira experiéncia intercultural
acontece quando conseguimos ver-nos a nds préprios
e a0 nosso trabalho como se fossemos esses ‘outros’,
cuja ‘alteridade’ deriva da sua nacionalidade, género,
orienta¢io, historial académico ou 4rea de investigagao.
Recordemos que Derrida demonstrou como a
construgao de uma identidade ¢ sempre baseada na
exclusao, e que o resultado destes pares dicotémicos
¢ uma violenta hierarquia, como nos binémios
‘homem/mulher’, ‘branco/negro’, ‘colonizador/

2017 * 55 « Review of Culture

101



CLARA SARMENTO

102

ESTUDOS INTERCULTURAIS

colonizado’, ‘heterossexual/homossexual’, ‘elite/massas’
e actualmente também em ‘ciéncia e tecnologia/artes e
humanidades’. E propésito da presente reflexio sobre
os estudos interculturais destacar o segundo elemento
deste binémio e prestar-lhe a merecida aten¢io
cientifica.

Como se pode concluir, a abordagem comparativa
necessdria para qualquer tipo de andlise intercultural
afastou-se de uma noc¢io antropolégica de cultura
singular em direc¢do a uma nogéo de culturas no plural,
em didlogo, movimento e tradugio permanentes.
André Lefevere desenvolveu uma teoria de grelhas
culturais, baseada nos trabalhos de Pierre Bourdieu
e no seu conceito de capital cultural, que explora
o papel e o lugar de certos textos e discursos numa
cultura e o papel que os mesmos podem ter noutra
cultura. Tal sistema mostra claramente que os textos
passam por todo o tipo de varia¢oes de szatus, tanto
em termos temporais como espaciais, ¢ ajuda-nos a
explicar algumas das contingéncias dessas mudancas
(Bassnett e Lefevere, 1998). Na mesma ordem de
ideias, Sherry Simon faz notar que os espagos que foram
antes considerados universais (como a grande tradi¢ao
humanista, o cinone dos grandes livros, o espago
publico associado a comunicagio democritica ou o
modelo de cultura que sustém o ideal de cidadania)
foram agora expostos como sendo essencialmente uma
expressdo dos valores do homem branco, europeu, de
classe média (Simon, 1996). Esta ¢ a razdo pela qual
histérias de vida, estudos de caso e documentos sobre
individuos de todas as idades, educagées, géneros,
nacionalidades, orientacoes e passados devem ser
considerados materiais cientificos, com valor real,
capazes de gerar novas teorias abrangentes. As vozes
anteriormente silenciadas dos nao-brancos, nao-
-Europeus, nao-classe média e nao-homens, e as
narrativas que elas produzem, devem assumir um
novo papel e um novo estatuto numa grelha cultural
moderna, interdisciplinar e transnacional. Escutando as
narrativas da vida didria comum, lidas e decifradas no
seu proprio contexto, aprendemos sobre experiéncias,
necessidades, davidas, medos e desejos reais. Porque as
narrativas de vidas reais, produzidas por seres humanos
com uma voz, um rosto ¢ um nome, criam espagos
de empatia e, consequentemente, geram projectos de
acgdo e investigacdo conduzidos com vista a obtengao
de resultados uteis e tangiveis, em detrimento de pegas
estéreis de retdrica académica.
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Deste modo, as préticas e os conhecimentos locais
e globais — com as suas producdes discursivas associadas
— nio constituem uma dicotomia. Em vez disso, a sua
correlagio é fonte de uma estimulante tensio dindmica,
j& que a busca de conceitos locais gera novos conceitos,
que encorajam o desafio da adaptagdo epistemoldgica
e fenomenolégica, sob uma perspectiva genuinamente
interdisciplinar e intercultural. Qualquer abordagem
deve ser posicionada na rede de contextos ideoldgicos
e materiais de uma dada regido, que é sempre um
territério em evolucio. Num mundo pés-colonial, as
intersecgdes do passado e do presente, do global e do
local, definem os parAmetros para expor a negociagio e
aevolugao dos conceitos, bem como das for¢as materiais
que influenciam individuos, comunidades e nagoes.
‘Pés-colonial’ é entendido aqui como sinénimo da
situacdo actual de antigas coldnias e poderes coloniais,
agora situados algures entre o legado colonial, a
tentativa de alcangar uma consciéncia nacional nova
ou renovada e as politicas do conflito cultural, no qual
diferentes grupos tentam em simultineo estabelecer as
suas préprias identidades, sempre sob a forte influéncia
das hegemonias globais. As sociedades pés-coloniais,
tanto Ocidentais como Orientais, tanto do Norte como
do Sul, sdo, de acordo com Achille Mbembe, compostas
por uma pluralidade de esferas e arenas, cada uma com a
sua légica propria e, no entanto, com grande propensio
a entrecruzarem-se com outras logicas, numa continua
improvisagio e negociagao (1992: 5). Esta necessidade
constante de negociar e construir a identidade preside,
na realidade, a vida na maior parte dos territérios do
mundo, e as comunidades expressam-na numa polifonia
de narrativas.

O conceito de interculturalidade aqui explorado,
e a respectiva nogio de experiéncia intercultural,
também se desenvolve a partir de narrativas polifénicas
de tensoes dindmicas. Este conceito de interculturalidade
pode ser comparado ao conceito de multiculturalismo,
este ltimo entendido como um espaco delimitado,
estdtico, no qual diferentes culturas coabitam numa
ignorancia silenciosa, encerradas em si préprias. Mas,
na realidade, o espago multicultural existe em resultado
de movimentos interculturais, multidirecionais e
reciprocos (aleatdrios?) e como tal serd aqui discutido.

Em geral, o multiculturalismo tem sido analisado
numa abordagem ontoldgica, como uma realidade social
existente ou desejada. O multiculturalismo tem também
sido amplamente sujeito a um escrutinio politico-
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-ideolégico, focado tanto na sociedade dominante
ou de acolhimento como nos grupos migrantes
ou (alegadamente) minoritdrios. Por outro lado, a
interculturalidade ¢ analisivel enquanto movimento
com uma corrente de consciéncia subjacente, tal
como se manifesta na viagem, no conhecimento, na
compreensao e na comunicagao. A interculturalidade é,
entio, e preferencialmente, uma opgio hermenéutica,
uma abordagem epistemoldgica. Martine Abdallah-
-Pretceille afirma claramente que “a interculturalidade
¢ hermenéutica’, porque nenhum facto é intercultural
por si préprio, nem a interculturalidade é um atributo
do objecto. Sé a andlise intercultural podera atribuir-
-lhe esse cariz, através de um paradigma heterogéneo,
hibrido e segmentar de pensamento (2006: 480-483).

O multiculturalismo é um julgamento de
existéncia: num mesmo espaco fisico ou conceptual,
coexistem diferentes individuos, de diferentes culturas
(em termos de memorias, opgoes, referéncias, valores,
preferéncias, projectos, expectativas, experiéncias,
praticas e atitudes), mas — em circunstancias ideais —
eles reconhecem-se mutuamente o direito de viver em
conjunto. O multiculturalismo defende nao apenas
o direito a partilhar um territério, mas também a
obrigacio de o habitar de acordo com as culturas
dos vérios grupos e comunidades. Mas assim, o
multiculturalismo tende a assumir um cardcter utépico,
livre de aspectos dilemdticos ou conflituosos, uma vez
que ¢ impossivel ignorar todos os casos potenciais de
conflito de normas, valores e préticas, especialmente
aqueles que estao enraizados em principios de conduta
potencial ou efectivamente incompativeis. Seguindo este
raciocinio, e tendo sempre presente que as utopias sio,
por definicio, irreais, ¢ tentador fingir uma desilusao
chocada e partir para a conclusio ficil de que, afinal, é
impossivel para diferentes culturas coexistirem. Quando
este discurso se transforma em prdtica, aqueles que sao
identificados como ‘agentes da diferen¢a’ poderao ser
segregados ou, em ultima instincia, eliminados — através
da ilegalizacao, deportagao, aprisionamento, assassinato
—, em nome do senso comum, para que a sociedade
normal(izada) possa prevalecer.

De acordo com Meer e Modood (2012), o
conceito de interculturalidade tem vindo a estabelecer
um contraste positivo com o multiculturalismo a
quatro niveis. Em primeiro lugar, como algo mais
do que simples coexisténcia, a interculturalidade
estd direccionada para a interac¢io e o didlogo. Em
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segundo lugar, a interculturalidade é concebida como
algo menos ‘grupista’ ou mais propenso a sintese
do que o multiculturalismo. Em terceiro lugar, a
interculturalidade estd mais comprometida com um
forte sentido do todo, em termos de coesio social e
cidadania. Finalmente, enquanto o multiculturalismo
pode tornar-se restritivo e relativista, a interculturalidade
¢ mais inclinada a critica das préticas culturais iliberais.

Modood vai ainda mais longe, afirmando que o
modelo multicultural permitiu a transi¢io do racismo
bioldgico para o racismo cultural, enfatizando a velha
dicotomia entre ‘nés’ e os ‘outros’ e sustentando a ideia
de que a cultura é natural e essencialista, através da
homogeneizagio de identidades (Werbner e Modood,
1999: 3-4). De facto, o racismo pode existir sem
‘raga’, actuando através de discursos reducionistas que
favorecem a explicagao ‘cultural’ em detrimento de
outros niveis de andlise, e abordando as interaccoes de
uma forma monocausal (Abdallah-Pretceille, 1985).
Tais interpretagdes propéem que as culturas ocupam
essencialmente lugares diferentes, hierarquizados,
e que a pertenga cultural explica comportamentos
mutuamente exclusivos e incompativeis.

Apesar da 6bvia dificuldade da tarefa, para
clarificar este argumento é importante estabelecer
uma breve perspectiva diacrénica. O conceito de
interculturalidade emergiu em Franca, durante os anos
1970, no contexto especifico da imigragao, devido
a necessidade de inclusdo das criangas imigrantes e
consequente adaptacio dos métodos educativos em
face de uma sociedade cada vez mais multicultural.
Esta simples informacdo cronoldgica contém duas
concepgoes ja referidas acima, uma vez que o prefixo
‘inter’ pressupoe que duas ou mais culturas interajam,
enquanto o prefixo ‘multi’ ndo pressupée a hibridizagao,
mas antes a coexisténcia estratificada e hierdrquica
de duas culturas. O modelo intercultural comegou a
ser defendido no mundo francéfono e rapidamente
se espalhou pela Europa. As escolas, como meios
de inclusio de diferentes comunidades, foram as
primeiras institui¢des a sentirem a necessidade de
entendimento intercultural, através da prética da
mediacdo sociocultural (Meunier, 2008a, 2008b,
2009). Em Portugal, a mediagao sociocultural emergiu
nos anos 1990, em resultado da entrada do pais na entdo
Comunidade Econémica Europeia. Nesse processo,
Portugal estabeleceu contacto com paises onde a
mediagao sociocultural era j4 uma prética institucional
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essencial para alcangar a inclusao social e a coesdo. Aqui,
amediagao sociocultural ¢ essencialmente praticada por
‘agentes de comunicagio’ qualificados, que promovem
o didlogo entre culturas e grupos sociais, procurando
mitigar diferengas através do seu conhecimento e
compreensio.

Na diversidade cultural
contemporinea, o passado

e 0 presente, o global

e 0 local, convergem na andlise
de conceitos e de objectos
intimamente relacionados com
as transformagoes politicas,
econdmicas, sociais e culturais
enm curso.

Por outro lado, o conceito de multiculturalismo
prevalece no mundo anglo-saxénico, onde grupos de
diferentes matrizes culturais sio integrados na vida
publica com vista a assegurar a coesdo social, mas nio
a inclusio. Integrar ou assimilar imigrantes nio é parte
do mesmo projecto nacional e societal que criar uma
sociedade que oferece oportunidades semelhantes a
todos. E mesmo que isso ndo se torne imediatamente
claro, nem todas as pessoas de nacionalidade estrangeira
sio rotuladas da mesma forma. Além disso, um
individuo ‘bem integrado’ ¢ alguém que se tornou
‘como nés’ e assim, implicitamente, nunca serd
verdadeiramente ‘nds’ (Dervin, Gajardo e Lavanchy,
2011: 7-8). A ‘boa integragao’ implicard rejeitar ou
esconder as caracteristicas que podem ser identificadas
como ‘estrangeiras’, deste modo rejeitando ou
escondendo uma parte importante (se no a totalidade)
da identidade individual.

E interessante notar que uma parte significativa
da literatura existente em inglés sobre multiculturalismo
é, na realidade, uma lista exaustiva de diferencas entre
um n6s individual, chocado mas cheio de boa vontade,
e um ‘outro’ colectivo, representado como homogéneo
e hipersensivel a ofensas s suas estranhas tradigoes.
Esta literatura assume a forma de manuais empiricos
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com propdsitos muito pragmdticos: facilitar as relagoes
econdmicas com parceiros ‘exdticos’, e/ou tornarem-
-se populares ferramentas universitdrias. Partindo
invariavelmente de situacées artificiais de conflito,
desentendimento, falta de comunicacio, hostilidade
latente e embaraco geral causado pela exposicio as
normas e prdticas culturais do ‘outro’, raramente as
explicagdes dadas equacionam sequer a possibilidade
de uma certa acgdo ser ditada pela consciéncia do
individuo (ver: Storti, 1994 e 2001; Trompenaars e
Hampden Turner, 1997; Dresser, 2005). Para os autores
que preferem esta abordagem essencialista, parece
inconcebivel que um comportamento nio-ocidental
possa derivar de algo que nao dos simples ditames da
tradigao e da cultura, respeitados sem dissonancia ou
lugar para a ac¢do de individuos auténomos.

Quando se destacam as diferencas inter-grupais
em vez das diferencas intra-grupais e inter-individuais,
a economia, a educacio, a formacio e a comunicacio
em geral tornam-se estritamente culturalizadas. No
entanto, hd que reconhecer que entre a pura recusa
da dimensio cultural e o foco excessivo na cultura
como factor determinante do comportamento, a
margem ¢ estreita. Mas qualquer énfase exagerado
nas caracteristicas ‘diferentes’ dos ‘outros’ conduz
20 exotismo, assim como ao vazio comunicacional,
e realca, conscientemente ou nao, o esteredtipo e o
preconceito, porque todo o trabalho focado no ‘outro’
¢ politico e exprime relagdes de poder. Quando um
individuo — que raramente ¢ o protétipo de um grupo
— ndo se enquadra no modelo esperado (pré-concebido),
levantam-se sérias dificuldades, porque na realidade
as pessoas nio podem ser compreendidas fora do
processo de comunicagdo e interac¢do. Questionar a
nossa prépria identidade em relacio aos outros é parte
integrante dos estudos interculturais, ja que o trabalho
de andlise e de aquisi¢do de conhecimento se aplica aos
outros tanto quanto a nos préprios (Abdallah-Pretceille,
2006: 476-478).

A presente formulagao de interculturalidade
enfatiza, sem qualquer dtvida, a comunicagio, pois “an
intercultural approach aims to facilitate dialogue, exchange
and reciprocal understanding between people of different
backgrounds” (Wood, Landry e Bloomfield, 2006: 9).
Tal como os autores sustentam, o multiculturalismo foi
fundado sob a crenca na tolerincia entre culturas, mas
nem sempre ¢ verdade que os espacos multiculturais
sejam espacos abertos. A interculturalidade, por outro
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lado, implica abertura — enquanto légica espacial de
contacto e dinamismo — e, embora a abertura por si s6
nao seja garantia de interculturalidade, ela estabelece
as bases para o seu desenvolvimento (Wood, Landry
e Bloomfield, 2006: 7). E aqui, mais uma vez, as
nogdes de didlogo e comunicacio sio fundamentais.
Por um lado, os encontros interculturais promovem
o entendimento mutuo, permitem a transferéncia de
conhecimentos, expandem horizontes e encorajam
uma mente aberta face 4 diferenca. Por outro lado,
podem gerar espacos culturais onde estilos de vida e
visoes do mundo antagdnicas chocam entre si. Mas,
no geral, estes encontros proporcionam a oportunidade
de investigar questoes de identidade, discurso e
representagio que foram durante demasiado tempo
mascaradas pelas nogdes do politicamente correcto,
da mera tolerincia e do multiculturalismo (Marques,
Biscaia e Bastos, 2012: 10).

Se a identidade ¢ moldada pela representagao
e, 4s vezes, por uma representagio equivocada, entio
os individuos e os grupos podem sofrer danos muito
reais se a sociedade deles espelhar uma imagem estdtica
ou desprezivel. A falta de reconhecimento ou o mau
reconhecimento podem ser uma forma de opressao,
aprisionando grupos e individuos num modo de
existéncia adulterado, impreciso e incompleto (Taylor,
1994). Isto comprova o quio centrais o didlogo ¢ a
comunicagio sio para a diversidade cultural e para o
pluralismo social, precisamente porque desafiam as
pessoas a comparar e avaliar os pontos fortes e fracos
das suas proprias culturas e modos de vida. A distingao
heuristica entre alteridade externa e interna tem de ser
flexivel, na medida em que as duas categorias podem
coexistir como recipientes de politicas interculturais.
Esta visao da interculturalidade como elemento
facilitador de um intercAmbio cultural reciproco e
dinimico centra-se na tarefa de desenvolver sociedades
coesas através da transformaciao de nogoes de identidade
singular em nogoes de identidades multiplas. Baseada
numa profunda partilha de diferengas ao nivel da
cultura e da experiéncia, a interculturalidade encoraja
a formacdo de interdependéncias, que estruturam
identidades que vao muito para além das nacionalidades
ou das etnicidades simplificadas (Booth, 2003: 432).

Uma declaragio que assinala o relevo actualmente
dado 2 interculturalidade pode ser encontrada no
sétimo dos “Principios Bdsicos Comuns para a politica
de integragdo dos imigrantes” da Unido Europeia
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(European Comission, 2004), que defende que a
interac¢do frequente entre imigrantes e cidadaos
dos estados-membros é fundamental, sublinhando a
importancia dos féruns comunitirios, do didlogo e da
informagao sobre os imigrantes e as suas culturas. O
ponto-chave aqui é o oposto de uma mera celebragao
da diversidade de culturas enquanto folclore ou versao
étnica do multiculturalismo cldssico. O que estd
aqui envolvido ¢ o incentivo positivo aos encontros
efectivos entre diferentes grupos e a criagdo de didlogo e
actividades conjuntas. Claro que isto nio significa que
o didlogo intercultural ndo tenha feito parte da filosofia
e da pratica multicultural. Mas torna-se evidente que a
ideia de multiculturalismo sucumbiu com facilidade a
uma interpretagdo de culturas ‘étnicas’, com fronteiras
rigidamente definidas e componentes essenciais
estdticos, sem divergéncia interna. Por outras palavras,
o multiculturalismo orientou-se para o essencialismo,
ainda que tdcita ou implicitamente, como no caso dos
supracitados ‘manuais de comunicagao intercultural’.
O culturalismo radical, no contexto da comunicagio
intercultural, pode conduzir a recusa de ver o nosso
préprio comportamento como sendo também ele
culturalmente contextualizado. Uma explica¢io
possivel serd o facto de os objectivos epistemolégicos
e politicos nunca poderem realmente coincidir:
enquanto a investigagdo analisa as experiéncias sociais
na sua complexidade, a politica espera descri¢oes
simplificadas e redutoras, capazes de produzir manuais
do utilizador, mapas e ferramentas de gestao de
encontros entre culturas, que déem a ilusio de que a
‘alteridade’ pode ser disciplinada (Dervin, Gajardo e
Lavanchy, 2011: 18).

A interculturalidade procura por em causa esta
tendéncia essencialista — que, por si s6, nio consegue
prevenir completamente —, construindo a percep¢ao da
ligagao, interac¢do e cruzamento de crengas, prdticas e
modos de vida de grupos diferentes (mas nio isolados),
que sdo parte de culturas em constante movimento,
devido a uma miriade de mudancas resultantes de
factores tecnoldgicos, econémicos, politicos e sociais.
A interculturalidade também evita a tendéncia que
o multiculturalismo inadvertidamente criou para o
preconceito de que todas as culturas nio-ocidentais
partilham pouco dos ideais ocidentais, numa ordem
mundial ainda definida pelo chamado ‘choque de
civilizagoes’. Por outro lado, no 4mago de qualquer
forma de interculturalidade estd o claro reconhecimento
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da interligagdo cultural, histérica e contemporanea,
a escala global, assim como dos valores partilhados
que se desenvolveram ao longo do tempo, em espagos
geoculturais diferentes.

A par da superficie aparentemente neutra do
multiculturalismo, hd um discurso politico que real¢a
exageradamente, e pode até produzir, as diferencas
entre grupos, enquanto reproduz, justifica e encobre
a opressao e a desigualdade. O multiculturalismo
convencional, na sua esséncia, normaliza a ideia de
que existem diferentes categorias de seres humanos,
“essentialized, primordial, and fixed. Furthermore,
multiculturalism posits that it is natural to ‘stick
with your own kind” (Kromidas, 2011: 73). No
seu estimulante trabalho sobre multiculturalismo,
essencialismo e cosmopolitismo critico em escolas
primdrias de Nova lorque, Maria Kromidas descreve
um novo multiculturalismo comodificado e rotinizado
que tem sido hegemonicamente incorporado como
o perfeito parceiro ideoldgico para o capitalismo
global, muito longe de qualquer nogao de justica
social. Baseando-se profundamente nos trabalhos de
Abdallah-Pretceille, Kromidas também contrasta um
multiculturalismo que depende de uma concepgio de
cultura reificada e estdtica com uma interculturalidade
que desconstrdi essa entidade homogénea, buscando
antes uma multiplicidade complexa e dinimica.
O primeiro foca-se em tipologias e categorizagoes,
enquanto o segundo dd relevo a mutagdes, fusoes
e relacdes. O multiculturalismo é obcecado com o
‘outro’ e com o que é necessirio saber sobre ele/ela,
enquanto a interculturalidade se foca no préprio,
questionando a nossa identidade em relacio aos
demais. O objectivo final do primeiro é uma
tolerdncia cautelosa, enquanto o do segundo ¢ a
convivialidade, i.e., e de novo, a comunicagdo. As
mesmas fronteiras que encapsulam a taxonomia
estdtica do multiculturalismo tornam-se no objecto
de critica da interculturalidade (Kromidas, 2011: 75).
Para Abdallah-Pretceille, a interculturalidade implica a
deslocagao da andlise em termos de estruturas e estados
para uma anilise de situacoes, processos e fenémenos
culturais complexos, inconstantes e arbitrdrios, tais
como a aculturacio, a assimilacdo, a resisténcia, a
identidade ou o hibridismo. Em resumo, cultura
em acgdo, em vez de cultura como objecto: ¢ esse

o objectivo da investigacdo intercultural (Abdallah-
-Pretceille, 2006: 479-481).
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Para que se possa afirmar a interligagio de todos
os seres humanos e a sua complementaridade mutua,
¢ essencial praticar uma nova ontologia que seja livre
de dualismos herdados, tornando-os antes dinimicos,
que transcenda opostos e a sua subordinagao implicita,
que busque aquilo que é estranho no que ¢ familiar e
vice-versa. Esta epistemologia relacional e até dialéctica
é crucial para um estudo da interculturalidade que vd
além de uma multiplicidade cultural sem significado
(Penas Ibdnez e Lépez Saenz, 2006: 14-15). Usamos
aqui o termo ‘dialéctica’ porque, ainda que o conflito
faga necessariamente parte do processo intercultural —
tanto na pratica social como na investiga¢io académica
—, dele emergird, espera-se, uma sintese. A perspectiva
intercultural de Penas Ibdnez e Lépez Saenz considera
que as culturas sao identidades dindmicas construidas
pela abertura a diferenca de diversas formas. Assim, a
interculturalidade e a capacidade para o didlogo entre
culturas ndo constituem uma mera aceitagio passiva
do factor multicultural, nem a utopia da harmonizagio
completa, mas antes um componente essencial de
todas as culturas que aspiram a assumir-se como tal.
Este tipo de didlogo acontece entre individuos que
falam diferentes linguas e para os quais as palavras e os
objectos tém significados diversos. Contudo, isto nio
se traduz nem numa nova Torre de Babel nem em caos
social, porque existe uma tentativa de comunicagao e
algo que ¢ de facto partilhado, e que é exactamente
aquilo que permite a tomada de consciéncia das
diferencas e a abertura em relacio a elas. Quando as
diferencas sao postas de parte e consideradas como nao-
-existentes, o resultado é um entendimento insuficiente
de nés préprios e dos outros. E por isso que é necessario
compreender o desafio comunicativo apresentado pela
quantidade ilimitada de discursos e textos existentes
dentro do campo dos estudos interculturais (Penas
Ibdfiez e Lopez Saenz, 2006: 15).

Embora a identidade e a diferenga nio sejam
exclusivamente discursivas, elas estdo contidas no
discurso. Ambas estao englobadas no largo espectro
da interacgdo, e um dos meios mais importantes de
interac¢io humana é a comunicag¢io numa lingua
natural. E por esta razio que a lingua (ou antes,
o reconhecimento da diversidade de linguagens
que podem ser usadas para exprimir significados
comunicativos) se torna um factor fundamental
quando se fala de interculturalidade. Compreender
o outro e aquilo que ele diz requer uma coincidéncia
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de horizontes culturais, a par do reconhecimento da
diversidade linguistica. Por outro lado, a diversidade
linguistica estd também presente na esfera de uma
lingua nacional através de diferencas intralinguisticas
de cardcter social, ideoldgico e estilistico, assim como
através de variagoes de dialecto e registo. O valor
simbdlico associado a diferentes linguas ou a variantes
de uma lingua comum tem de ser interpretado
conjuntamente com outros significados partilhados
na interac¢do social, com o objectivo de atingir um
entendimento intercultural adequado, porque os signos
sdo polissémicos e o seu significado sé pode ser obtido
através de uma andlise contextualizada, em vez do mero
recurso ao diciondrio.

A diversidade social e linguistica dentro de uma
cultura é uma imensa fonte de riqueza que contribui para
a diversidade resultante da existéncia de uma pluralidade
de culturas no mundo. A competéncia comunicativa dos
utilizadores de uma lingua desenvolve-se tanto ao nivel
intracultural como intercultural. Por outras palavras, os
falantes precisam de estar cientes da variedade de registos
e da pluralidade de textos e de discursos que existem
numa cultura, quer sua quer ‘outra’, seguindo o principio
da auto e hetero-andlise caracteristico dos estudos
interculturais. A riqueza dos mundos descobertos através
da diversidade linguistica e dos significados comunicéveis
é tal que cada tradugio serd sempre uma tarefa imperfeita.
Assim, e como pré-requisito para o didlogo intercultural,
ha que reconhecer as diferentes linguagens utilizadas
pelos actores sociais e as suas “dimensées ocultas” (Hall,
1992), mesmo que sé consigamos fazé-lo através da
tradugdo. Na moderna Babel da comunicagio global, os
estudos de tradugio assumiram uma posi¢ao de destaque
e tornaram-se uma drea-chave para a compreensao de
fenémenos culturais, literdrios e linguisticos, tanto
contemporaneos como passados. Os estudos de traducio
constituem um entrecruzamento de disciplinas que
esbate as distingoes profundamente enraizadas entre
estudos literdrios e estudos culturais, hermenéutica e
ciéncias da linguagem, filosofia e sociologia, porque o
processo de tradugdo vai muito para além do dominio
das linguas. Os tradutores competentes sdo capazes de
compreender a relagio intima entre lingua, cultura,
arte, convengdes e discurso, num processo constante
de resolucio de problemas e antecipagdo, adaptagio e
consciencializacio.

A diversidade é agora nao sé mais visivel do que
nunca, mas também mais comunicavel. Isto tornou-se
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gradualmente 6bvio com a emergéncia do inglés como
lingua franca num mundo globalizado e com a crescente
necessidade de aptiddes tradutivas tanto de individuos
como de instituicoes. Quando nio existem férmulas
fixas que governem em abstracto a prética da tradugao,
¢ a propria tradugdo que deve encontrar solu¢oes
especificas para cada tipo de texto. O estudo e a andlise
critica da tradugao j4 nao se centram no texto traduzido
enquanto produto, mas antes no processo da tradugio,
i.e., na descricao dos mecanismos de tomada de decisao
e nas suas respostas as questdes levantadas pelo texto
fonte. Por conseguinte, o trabalho do tradutor adquire
novas dimensodes: por um lado, o tradutor estabelece
relagbes que tornam o conhecimento mais acessivel
e aproximam pessoas e culturas; por outro lado, ela/
ele interfere directamente na produgio literdria da sua
prépria cultura, na medida em que para ela transporta
formas e ideias estéticas que serao incluidas na respectiva
tradigio literaria. E isto que André Lefevere realca em
“Translation. Its Genealogy in the West” quando diz
que “rogether with historiography, anthologizing and
criticism it [a tradugdo] prepares works for inclusion in
the canon of world literature. It introduces innovations
into a literature. It is the main medium through which
one literature influences another” (1990: 27). Por outras
palavras, a tradugao é outra via para o estudo da
interculturalidade; é uma disciplina crucial dentro do
vasto Ambito dos estudos interculturais.

A condi¢io do mundo contemporineo — no
qual a multiplicidade social e cultural do ser humano
se tornou explicita e visivel tanto nas ruas como
através dos média — torna o fenémeno da diversidade
ubiquo e necessariamente aberto a anélise discursiva,
etnografica, antropoldgica, histdrica e semiética, entre
muitas outras abordagens possiveis. A revolucio nas
tecnologias da comunicagio possibilita a qualquer
pessoa ser vista, ouvida e lida em qualquer lugar do
mundo. A interacgao face a face pode actualmente ser
removida do aqui e do agora, uma vez que sujeitos e
objectos das mais remotas dreas do globo podem jd ser
acedidos, fisica ou virtualmente, enquanto produtos do
turismo, das transac¢oes, das migracoes, da globalizacao
e dos média. A diversidade é uma realidade adquirida
e pode ser percebida pela presenca da diferenca no
mais simples contexto cultural do quotidiano. Se
a interacgao de diferencas assegura a diversidade, ¢é
também na base da diferenca que a identidade estd
ancorada: por outras palavras, mais do que uma ameaca
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aidentidade, a diversidade é a sua demonstragao (Penas
Ibdfiez e Lépez Saenz, 2006: 21).

Como consequéncia de tal diversidade, os
trinsitos interculturais precisam de um mapa delineado
por disciplinas que raramente sao tomadas em conta
numa abordagem conservadora a nogio de ‘cultura’. De
igual modo, como consequéncia da inter-relagio entre o
fenémeno global e as suas dimensoes locais, na hibrida
sociedade contemporinea, uma comunicagio eficaz
requer individuos capazes de lidar com a diferenga, de
aceitar e tolerar aqueles que nao partilham a mesma
lingua, histéria ou cultura. Duas das aptidoes-chave
para a inovagio e a inclusao sao a interdisciplinaridade
e a criatividade. A criatividade é aqui entendida
como liberdade de espirito, auséncia de preconceito e
competéncia comunicativa, capaz de transpor culturas
e disciplinas, de forma a gerar uma interven¢ao
produtiva tanto na sociedade como na ciéncia. As
abordagens interdisciplinares e criativas ao fenémeno
intercultural seleccionam frequentemente dreas de
estudo inesperadas, com as suas préprias metodologias,
as quais iremos agora dar realce.

A resisténcia cultural as imposi¢oes da
globalizagdo ¢ caracteristica da forma como as
comunidades locais preservam e transmitem as suas
tradicoes orais e mitos fundadores. O simbolismo
cultural, a ética e a estética das narrativas que circulam
na comunidade podem funcionar como ferramentas
educativas, particularmente na transmissdo de
preceitos de coesdo social. No periodo pds-colonial
— mas em alguns casos ainda sob o dominio colonial
—autores e tradutores trabalharam para descolonizar as
literaturas locais, procurando torni-las independentes
das literaturas dominantes, num longo processo ainda
em curso. Tais manifestagdes da memoéria como parte
da identidade, tanto individual como colectiva, sao
também um factor-chave para o sentido essencial
de continuidade, coeréncia e (re)construcio das
comunidades. A principal relevincia das narrativas
orais, escritas, visuais ou multimodais para os estudos
interculturais nio serd tanto a sua credibilidade como
documentos no sentido positivista, mas antes o facto
de nos permitirem analisar criticamente os discursos
que guiam a ldégica da identidade e as préticas que
movem (e sao movidas por) representagoes actuais e
retrospectivas da realidade.

A transformacio do discurso do multiculturalismo
num discurso intercultural reforca principios que dao
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énfase 4 interligaco histérica das culturas. As sociedades
nunca foram estdticas ao longo da histéria, jd que sempre
se adaptaram e mudaram de acordo com os estimulos
recebidos de outras culturas. A principal diferenca é
que, nos dias de hoje, as trocas e contactos culturais
ocorrem de uma forma muito mais ripida e globalizada.
Quando Antonio Perotti escreve “the intercultural
approach to the teaching of History is critical for the
understanding of cultural diversity in European societies”
(Perotti, 2003: 58), ele estd a fazer uma afirmacio com
implicacdes historiogrficas, uma vez que a compreensio
intercultural implica necessariamente uma procura por
expressoes sincréticas, que nos permitam chegar a uma
histéria verdadeiramente universal, composta por todos
os grupos em comunicagio. Deste modo, a centralidade
do didlogo para uma nova ética do intercultural requer
nio sé o respeito por outras culturas, mas também
a compreensio do quanto elas tém ji em comum,
do quanto interagiram ao longo do tempo, e de
como essas semelhangas constituem uma base para o
desenvolvimento de novos pontos de vista partilhados.

Tomando como um caso paradigmadtico a historia
da expansao portuguesa, torna-se claro que, mesmo
num sistema de dominio cultural, a interacgao global
propiciada pela descompartimentalizagdo do mundo
fez-se de influéncias reciprocas. Os europeus deixaram
a sua marca no mundo, mas, a0 mesmo tempo que
interagiam com povos distantes, sofreram também eles
alteragoes culturais significativas. A cultura ocidental
contemporénea resulta ela prépria da hibridizagao,
num intercimbio que nio pode ser reduzido ao mero
conflito (Costa e Lacerda, 2007: 9). As consequéncias
da expansdo portuguesa fizeram-se sentir nio apenas
através do império mas também na metrépole, devido
a0 modo como os povos colonizados, os seus objectos,
habitos e crengas, se inseriram na sociedade portuguesa,
deixando tracos indeléveis em vdrias dreas, desde as
artes visuais & musica, da poesia aos mitos, da culindria
aos instrumentos de navegacio, da filosofia as ciéncias
naturais. Embora os crimes da histéria colonial sejam
evidentes, serd mesmo assim relevante questionar —
ainda que cuidadosa e criticamente — o processo de
expansdo europeia enquanto veiculo de criagdo de
sincretismos, com contribui¢ées de multiplas fontes,
abrangendo similaridades e diferengas, onde as fusoes
aconteceram juntamente com a segregagio (Costa e
Lacerda, 2007: 21). E aqui estamos, de novo, a falar
de dialéctica e sintese.
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Resulta daqui que o mundo colonial e pés-
-colonial é um espaco de trinsito constante, uma
permanente zona de contacto, para citar Boaventura
Sousa Santos, uma fronteira global onde prdticas e
epistemologias periféricas s3o as primeiras a ser notadas,
embora raramente compreendidas. Os encontros e
comunicagbes interculturais trazem para a zona de
contacto os aspectos que cada cultura considera mais
centrais ou relevantes (Santos, 2006: 121). Identidade,
territério e discurso interseccionam-se e influenciam-se
mutuamente e, por sequéncia, os diferentes territorios,
tal como sio experienciados ou representados através
de multiplos textos e narrativas, sio compreendidos das
mais diversas formas. Como afirma Michel de Certeau,
os territérios s3o activados através das préticas retdricas
daqueles que neles viajam, e as opg¢oes discursivas e
semidticas de cada individuo privilegiam, transformam
ou omitem elementos espaciais, de modo a que estes
signifiquem algo, algo diferente, ou simplesmente coisa
nenhuma (1988: 196-198).

Qualquer narrativa envolve invariavelmente uma
interpretagao, ji que seleccionar de todo um conjunto de
experiéncias quais os eventos e personagens merecedores
de relevo ¢, na verdade, um acto de interpretagao
por si s6. Por isso, as narrativas raramente sio meras
imagens especulares da realidade experimentada; elas
sao antes mediadas ideologicamente pelas préticas,
personagens e eventos que cada territério permite. Mas
quando o territdrio espacial e temporal é ainda na sua
maioria desconhecido, quando é um espago instdvel
em constante movimento, com fronteiras culturais
incertas, quando néo existem mediadores ideolégicos
prévios, tudo tem de ser reorganizado, representado,
traduzido para um cédigo inteligivel. Por essa razao, nas
zonas de contacto intercultural, cada prdtica cultural
decide quais os aspectos que devem ser seleccionados
para tradugio. Em cada cultura existem elementos que
sao considerados intraduziveis noutras culturas, ou
demasiado vitais para serem expostos aos perigos e as
ddvidas de uma zona de contacto. A questdo daquilo
que deve ou nao ser traduzido nao se limita aos critérios
de selecgao que cada grupo decide adoptar na zona de
contacto. Além da selectividade activa, existe algo a que
podemos chamar de selectividade passiva, que consiste
em tudo aquilo que se tornou impronuncidvel numa
dada cultura, devido a uma longa e severa opressio.
Sao siléncios enraizados, auséncias que nao podem ser
preenchidas mas que dao forma a préticas e principios
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intrinsecos a uma identidade cultural (Santos, 2006:
121), tal como a escravatura, o racismo, a intolerancia
religiosa, a opressao colonial ou a subjuga¢io das
mulheres, para enumerar apenas alguns.

... n0 dmago de qualquer forma
de interculturalidade estd

o claro reconhecimento

da interligacio cultural,
histdrica e contemporinea,

a escala global, assim como

dos valores partilhados que

se desenvolveram ao longo

do tempo, em espagos
geoculturais diferentes.

Tomando novamente como exemplo o espago
colonial portugués, este tem sido frequentemente
representado como mero adjuvante ou antagonista
na narrativa dominante da demanda pela conversio
religiosa, pelo poder, riqueza e promogio social.
As zonas de contacto assim criadas nunca sio
verdadeiramente hibridas, j& que tudo o que nio cabe
nesta grande narrativa tem muito pouco significado
para os actores em cena. Processos semelhantes de
silenciamento e produgao da nio-existéncia — como
o silenciamento das mulheres, minorias, escravos,
retornados, colonizados e grupos oprimidos em geral —
contribuiram para a construgao e refor¢o de assimetrias
profundas entre culturas, individuos, sociedades
e géneros, caracteristicas do colonialismo e do
patriarcado. Porque, e citando novamente Boaventura
de Sousa Santos, “as culturas s6 sio monoliticas quando
vistas de fora ou de longe. Quando vistas de dentro ou
de perto é ficil ver que sao constituidas por vdrias e
por vezes conflituais versoes da mesma cultura” (2006:
121). De facto, “one does not even have to cross one’s
national borders to experience cultural complexity. If we,
as we must, go beyond a traditional approach ro culture
that narrowly associates cultural identity with national
identity, then we easily realize that human communities
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are not monocultural cocoons but rather multicultural
mosaics” (Kumaravadivelu, 2007: 5). Mais do que
nunca, os estudos interculturais devem ser praticados
tanto ‘em casa como em territério estrangeiro, ja que
o seu 4mbito pode englobar tanto as relacdes entre
culturas ocidentais e orientais distantes, como entre
culturas marginais e dominantes, jovens e adultas, de
elite e de massas, eruditas e populares, todas dentro da
mesma sociedade.

Como consequéncia, hd narrativas que estao a
emergir gradualmente de siléncios milenares, narrativas
que estiveram ausentes da histdria, para adaptar uma
vez mais os conceitos desenvolvidos por Boaventura
de Sousa Santos (2008: 11-43; 2006: 87-125). As
narrativas emergentes dio voz a grupos subalternos,
a todos esses ‘outros’ que a histdria estd lentamente
a reconhecer. Mas as narrativas da auséncia devem
também ser ouvidas, jd que, além das vozes emergentes,
ou talvez através (e por causa) delas, torna-se possivel
aceder as narrativas de outro modo silenciadas das vidas
privadas, das experiéncias pessoais, dos pensamentos
intimos, das experiéncias didrias vividas nas margens
ou sob o jugo das estruturas sociais dominantes. Estas
narrativas geram uma fonte de informagio vital que
complementa a histéria oficial e escapa ao cAnone das
grandes narrativas, com o seu discurso subjacente de
poder. E entio possivel entender a infinita diversidade
da experiéncia humana, bem como o risco que ela
enfrenta — devido aos limites e exclusdes impostos
por dreas de conhecimento rigidas e isoladas — de
desperdicar experiéncias fundamentais, i.e., de ver como
nio-existentes, ou impossiveis, experiéncias culturais
que estio, de facto, disponiveis (as ‘ausentes’) ou que
sao possiveis (as ‘emergentes’) (Santos, 2008: 33). Aqui
podemos recordar o conceito de “limiar”, préximo
da nogdo de ‘fronteira’ ou ‘limite’. Mas enquanto as
fronteiras implicam barreiras 6bvias a ser desafiadas, os
limiares emergem como subtis construgdes intelectuais
que raramente fazem parte da rotina académica
institucional. Os limiares implicam acesso, mais do
que linhas divisoras, e contribuem para que o territdrio
académico seja mais colaborativo e intelectualmente
produtivo, através de novos processos de identificacio
e interacgao (Davcheva, Byram e Fay, 2011: 144).

No entanto, quando privada de uma andlise critica
cuidadosa, a diversidade de priticas, conhecimentos e
experiéncias que resulta dessas narrativas pode gerar
uma pluralidade difusa de discursos e identidades
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herméticos, desprovida de qualquer interac¢io real.
Uma vez mais, a traducio intercultural deve estimular
a comunicag¢do, gerar inteligibilidades reciprocas
entre diferentes visées do mundo, encontrar pontos
convergentes ¢ divergentes, e partilhar conceitos e
epistemologias alternativos, de forma a que culturas
distantes (tanto no espago como no tempo) possam
compreender-se umas as outras. Porém, hd conceitos
culturais que nio podem ser traduzidos, exemplos de
incomunicabilidade e siléncios na comunicagio que
prevalecerio e que sio também parte fundamental
da tradugio em geral e da tradugdo intercultural
em particular, porque o siléncio é simultaneamente
construg¢do e protecgao da identidade.

E agora evidente que a tradugio fomenta
inteligibilidades mutuas entre as visées do mundo
disponiveis e possiveis, reveladas por narrativas da
auséncia e da emergéncia. Devido a esta multiplicidade
inerente de vozes simultineas, o processo de tradugio
intercultural ndo considera qualquer grupo de
experiéncias nem como uma totalidade exclusiva, nem
como uma parte homogénea, mas antes como um
espaco virtual de constante transmissio e recepgao de
informagio, com uma existéncia que vai muito para
além dessas totalidades e partes. A tradugio intercultural
permite-nos ver o subalterno tanto dentro como fora
da relagao de subalternidade. Quando as narrativas
da auséncia e das emergéncia se tornam amplamente
conhecidas, a quantidade e a diversidade de experiéncias
disponiveis aumenta drasticamente, porque o trabalho
de tradugio cria transparéncia, coeréncia e articulagio,
num mundo que fica assim enriquecido com essa
multiplicidade e heterogeneidade (Santos, 2006: 114,
119).

De novo, a énfase deste conceito de
interculturalidade reside na comunicacido. A
metodologia que defendemos deriva deste foco nos
individuos em movimento e em comunicagio, um
foco também sustentado em sistemas semidticos,
motivagdes inconscientes e significados atribuidos as
acgodes. A comunicagdo ocorre através de discursos
multiplos, em sobreposi¢io, e até¢ em conflito. Assim,
o modelo de comunicagio subjacente ao conceito de
interculturalidade aqui utilizado ¢ um palimpsesto,
uma intertextualidade constante com outros discursos
e textos do passado e do presente que irdo, por sua
vez, ser usados em discursos e textos futuros, em
permanente tradugdo e didlogo entre culturas. O
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hibridismo da identidade de cada individuo tem uma
histdria através do espaco e do tempo e, ainda que a
linha espacio-temporal possa, por vezes, desgastar-se, os
episédios que sao guardados na meméria — ela prépria
uma construgao — sio o pano de fundo do presente e
do futuro, i.e., do processo continuo de construcio
da identidade (Marques, Biscaia e Bastos, 2012: 16).
A interculturalidade é um processo coeso
de producio cultural e ndo um mero encontro de
caracteristicas culturais inerentes. Nao coloca em
destaque regras, estruturas ou explicagdes, mas antes
excepeoes, instabilidades e apropriagdes (Abdallah-
-Pretceille, 1985). A interculturalidade centra-se em
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SYMBOLOGY

Pega Azul

Uma Ave a Oriente e a Ocidente

Rur RocHa*

Tenho a certeza de que o Todo Poderoso ama as aves,
de contrdrio ndo lhes haveria dado asas, como aos anjos.

—_—— Axel Munthe, O Livro de San Michel

AS AVES NA HISTORIA CULTURAL DOS
POVOS

No conjunto dos seres vivos que constituem a
fauna do nosso planeta, as aves sdo, seguramente, de
entre todos, os que mais tém merecido um destaque
especial na histéria cultural, religiosa e estética dos povos.

Na verdade, o imenso fascinio que as aves tém
exercido sobre os seres humanos resulta da singularidade
das suas caracteristicas e atributos, que as distinguem
dos outros animais: o mistério do voo e das suas
migragdes; o esplendor das asas e da coloragio das suas
penas; o encanto melédico e variado dos seus trinados.

Porém, a maravilhosa, tinica e exclusiva
capacidade de unir a terra e o céu, por virtude de
notdveis caracteristicas anatémicas (as asas, as penas,
a configuragao do corpo) e fisioldgicas (o sistema
respiratério, a estrutura dssea, o metabolismo) tem-lhes

* Com formagio académica nas dreas da sociologia, antropologia e educagao

e interculturalidade ¢, desde 2012, director do Departamento de Lingua Portuguesa
e Cultura dos Paises de Lingua Portuguesa da Universidade da Cidade de Macau.
Tem trabalhos publicados nas dreas da sociologia da linguagem, das relagées
interculturais e da histéria e cultura da China e do Japao.

With academic background in sociology, anthropology and intercultural education

is, since 2012, director of the Department of Portuguese Language and Culture

of Portuguese Speaking Countries at the City University of Macau. He has published
works in the areas of sociology of language, intercultural relations and the history and
culture of China and Japan.

conferido, desde sempre, através das tradigoes religiosas
ou populares de diferentes povos e culturas, o respeitével
estatuto de mensageiras dos deuses, sendo mesmo de
personificagio corpdrea dos proprios.

Nestas tradigoes religiosas ou populares as aves
assumem, muitas vezes, a figura de seres mitoldgicos
como Garuda, o rei das aves que, de acordo com a
mitologia hindu, transporta o Deus Vishnu; o Deus
Make-Make, na ilha da Piscoa, criador do mundo,
representado por um Homem-Ave com um ovo na
maio; a Ave-Trovao, entidade criadora do trovao e da
luz e habitualmente esculpida no topo dos totens dos
clas de diversas tribos de Indios da América do Norte,
como divindade protectora; o deus da guerra Ku, o deus
mais importante dos chefes tribais da ilha de Havai,
representado por uma cabega de homem com uma
volumosa crista de penas, etc.

Contudo, noutras tradigoes religiosas as aves estao
claramente identificadas com espécies da avifauna que
hoje conhecemos. Na tradi¢io egipcia, por exemplo,
Thoth, o Deus do Ensino, da Linguagem, da Escrita e
da Magia, bem como das Ciéncias, ou seja, o Medidor
do Tempo, ¢ representado com forma humana e com
cabega de ibis; Horus, um dos deuses mais importantes
do Egipto antigo, o Deus dos Céus e protector dos
farads, é representado com corpo de homem e cabeca
de falcao ou simplesmente como falcio; Nekhebet, a
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