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A extraordindria histéria da vida do jesuita
espanhol S. Francisco Xavier (1506-1552) pode visitar-
-se actualmente em dezenas de livros e titulos,
multiplicando-se por muitas investiga¢oes histdricas,
ensaios religiosos e textos de sentido pendor diddctico.
Frequentando com algumas aten¢io as obras maiores
desta demorada bibliografia rapidamente se verifica que
quase todas, com muitas poucas excepgoes, preferem
fixar a biografia e a obra religiosa do grande jesuita
navarro seguindo as liges impostas por essa cronologia
normativa, recordando as licoes de uma sucessao
vivencial que, a partir de 1542, conduziria Xavier a
uma frenética comunicagio evangélica com os diferentes
espagos da movimentagio politica e comercial
portuguesa na Asia, percorrendo os diferentes enclaves
coloniais do “Estado da India”, o Japao, concluindo-se
as portas da do grande Império do Meio. Contrariando
esta arranjada ordem, talvez seja conveniente comegar
pelo “fim” da histéria humana de Francisco Xavier,
recordando a sua morte. A partir de Setembro de 1552,
o jesufita espanhol fixava-se com trés companheiros na
ilha de Sanchodo, um espago sazonalmente procurado
por muitos comerciantes portugueses concretizando
escambos lucrativos com mercadores oriundos do Sul
da China. Nas primeiras semanas de Novembro, Xavier
continuava a esperar o junco de um comerciante chinés
que tinha prometido encaminhd-lo até Cantlo, cidade
em que o jesuita pensava poder finalmente inaugurar o
seu grande projecto de iniciar a conversio crista da
China e ajudar a libertar cativos portugueses. Agitado
pela demora, o jesuita adoeceu gravemente a 21 de
Novembro, embarcando no dia seguinte de regresso a
nau Santa Cruz, confiando no abrigo do feitor do seu
protector, Diogo Pereira, obrigado a ficar em Malaca
sob pressao do capitio do mar da cidade, o poderoso
D. Alvaro de Ataide da Gama, com quem Xavier
mantivera acesa disputa. Na manhi de 23 de
Novembro, Francisco pediu para regressar a ilha
chinesa, profundamente diminuido, descansando numa
dessas muitas cabanas provisérias que albergavam
codiciosos mercadores portugueses. Sangrado, purgado,
incapaz de se alimentar, o jesuita nio conseguiu
contrariar a febre e a doenca, perdendo comatoso a fala
e deixando de reconhecer o seu fiel companheiro

S. Francisco Xavier evita o naufrdgio do navio onde viajava para as Molucas.
Oleo sobre tela de André Reinoso (século XVII). Sacristia da Igreja
de S. Roque, Santa Casa da Misericérdia de Lisboa. Fotografia de Juilio Marques.
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Anténio, um criado jesuita de origem chinesa educado
em Goa. Acompanhando o seu testemunho, Xavier
haveria de sucumbir dolorosamente, precisamente a 3
de Dezembro de 1552 quando se contava uma década
da sua chegada a essas “partes” da India em que se
multiplicou a sua ac¢do e obra religiosas em nome da
jovem Companhia de Jesus'.

Uma década de actividade religiosa quase sempre
dura, dificil e muitas vezes socialmente polémica, tanto
como culturalmente deslocada. Com a excepgao da
conversao de milhares de macuas e da actividade entres
os paravds do Sul da India?, nio sio abundantes as
adesoes ao catolicismo de outras populagdes locais
durante as muitas viagens xavierianas pelos diferentes
enclaves e portos asidticos de movimentagao portuguesa.
A sua palavra e catequese comunicavam mais com
ddceis auditérios infantis e femininos, dirigindo-se para
as escravas, para as minorias catdlicas de “casados” e
suas descendéncias “mesticas”, tentando com
dificuldade moralizar poderes, administracoes e
comércios dos portugueses na Asia. Com muita
dificuldade se arrolam sucessos da sua palavra em
territdrios exteriores aos espagos de fixa¢io e escambo
portugués. Ao mesmo tempo, a sua agitada militincia
catélica e densas pregagdes nem sempre foram
entendidas pelo mundo de mercadores que, associando
europeus e asidticos, empresas oficiais e privadas, agitava
os ricos portos asidticos controlados ou visitados pelos
tratos portugueses.

Longe do convivio com estes sectores sociais
dominantes nos itinerdrios das lucrativas produgées e
comércios intra-asidticos, a morte de Xavier ocorre
praticamente na mais profunda discrigio e isolamento.
O seu pobre enterro nao mobiliza muitas testemunhas,
vazando-se o seu corpo em local remoto de Sanchoao
que nao embaragava os espacos dos tratos luso-chineses.
Por esta altura, o jesuita navarro era j4 suficientemente
conhecido e respeitado, mas nao propriamente seguido
por muitos destes portugueses que negociavam nas
insulas do Sul da China. Muitos receavam a
interferéncia da palavra religiosa e das imposi¢des éticas
pregadas por Xavier na ordem das pacientemente
refundadas comunicagbes mercantis com as produgao
chinesas pejadas dos apeteciveis lucros de sedas,
cerAmicas e outros produtos sumptudrios.
Significativamente, a longa bibliografia xavieriana
esqueceu-se de investigar estes grupos de mercadores
portugueses entre os quais morreu sem grande atengao
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o jesuita espanhol. Descobriam-se nestes primeiros anos
da década de 1550 mercadores portugueses informados
e activos, mas nem sempre interessados nesses outros
negécios da Fé que tantas vezes hostilizavam os seus
movimentos e proveitos. Tantas vezes o jesuita navarro
criticou através de uma parenética ortodoxa essa
excessiva participagao de mercadores e mesmo agentes
oficiais portugueses na circulagio de abundantes capitais
comerciais que nem sempre atendiam aos deveres das
obras de misericérdia e caridade. Apesar de terem sido
estas gentes do trato e os seus capitais que acabaram
por abrir as ligagoes firmando uma demorada presenca
portuguesa em Macau desde 1557, especializando um
contexto econémico e social que passou também a
sustentar a movimentagao de institui¢des catdlicas, a
historiografia religiosa tradicional calou estas aventuras
comerciais, preferindo generosamente sacralizar a morte
de S. Francisco Xavier como um primeiro martirio que
encontrava um patrono santo para o Padroado
Portugués no Oriente.

Uma investiga¢ao mais atenta da movimentagao
religiosa do jesuita navarro nos diferentes espagos de
movimentagio politica e comercial portuguesa na Asia
permite desvendar algumas das principais constantes e
limita¢oes da sua pregacdo. Percorrendo os seus textos
e epistoldrio, a primeira grande perplexidade de uma
pesquisa rigorosa embaraga-se com um vocabuldrio
religioso que desconhece completamente qualquer
nogio de “missio” ou actividade organizada como
“missiondria’. Sabemos que Xavier se viu muitas vezes
obrigado a esgotar a sua pregagiao em longas viagens
marftimas dificeis, perigosas, com frequéncia negociadas
e compradas junto de mercadores e proprietdrios de
navios asidticos para quem a palavra do santo, mesmo
quando era compreendida, colidia com outras crengas
religiosas e comportamentos culturais densamente
encravados plurissecularmente entre as populagées do
Sul e Sudeste Asidticos. Devem também reconhecer-
-se as grandes limitagoes constantemente desafiadas
por S. Francisco Xavier para tentar organizar actividades
pastorais locais que, da catequese a frequéncia litdrgica,
mobilizaram muito poucas pessoas para a comunhao
do catolicismo romano, exceptuando criangas, mulheres
e escravos na sombra dos enclaves portugueses.
Dificuldades que o activo jesuita atribufa aqui a
“incivilidade” das populagbes locais, ali 4 falta de religiosos
da sua Companhia, mais além 2 fraca colaboragio das
autoridades portuguesas, envolvendo-se mesmo em
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polémicas duras com capitaes e oficiais portugueses,
como ocorreu na cidade de Malaca meses antes da sua
morte. Seja como for, a fervilhante colecgao de
militincias religiosas que foi animada pela palavra e
textos de S. Francisco Xavier nio parece organizar
rigorosamente qualquer tipo de actividade “missiondria”
continuada, mesmo quando o jesuita navarro se
preocupa com a circulagdo de textos catequéticos em
linguas asidticas, uma ac¢ao mais comprometida com
a estruturagio de futuras escolas para descendentes euro-
-asidticos e escravos convertidos, tantas vezes a forca,
mas que eram fundamentais para suprir as fundas
limita¢des em mao-de-obra da presenca portuguesa
nesses vdrios enclaves distribuidos durante o século XVI
por muitos litorais asidticos.

Os manuais e textos normativos de histéria
religiosa e da Igreja Catélica que dominam ainda parte
significativa das perspectivas eurocéntricas sobre a
presenga missiondria portuguesa na Asia abrem as suas
obras com a meméria do santo jesuita nio em fungao
da eficdcia religiosa e social da sua palavra, mais recriada
do que conhecida através de um punhado de breves
textos epistolares, mas fundamentalmente gracas a essa
outra eficdcia da inven¢ao do seu corpo santo,
transformado em produtor de santudrios, reliquias e
cultos absolutamente decisivos para firmar uma
presenc¢a minoritdria cat6lica no mundo asidtico a partir
da construg¢do da ideia de uma santidade capaz pelo
martirio e pela superioridade religiosa de converter esse
Oriente perdido entre despotismos, paganismos e
estranhas religices “antigas”. Apesar de ter morrido por
doenga, talvez uma pleurisia, rapidamente a cronistica
religiosa representou a morte de Xavier como celebragao
de santidade e martirio, permitindo edificar um patrono
que, colaborando na justificagao exemplar desse
Padroado Portugués do Oriente, passava a abengoar
espagos sagrados, a multiplicar medalhas, a expandir
votos, a especializar iconografias e a ensinar as
heroicidades da fé que mobilizavam os fiéis mesmo nas
épocas de mais duras provagoes e isolamentos. A legenda
de S. Francisco Xavier que se vai ainda construindo no
século XVI em memdrias como as de Manuel Teixeira
ou Jodo de Lucena foi seleccionando os episédios e a
exemplaridade que haveriam de construir essa ideia de
um padroeiro catdlico desse Oriente que se deveria
ganhar rendidamente para a superioridade da fé de Ciristo.

A fama do corpo incorrupto de S. Francisco
Xavier, desenterrado intacto dessa pobre cova isolada

em Sanchodo, dois meses e meio apds o seu passamento,
depositado solenemente na Sé de Malaca para, depois,
definitivamente se instalar na igreja da sua Companhia
em Goa constitui, como sempre acontece nos
fenémenos de santidade, uma dddiva. E como em todas
as dddivas, a sua circulagio pela paisagem social e
cultural procura suscitar retribui¢ées, adesoes,
mobilizagdes. Alguns jesuitas companheiros de Xavier
entenderam nos anos seguintes a invengio e
reconhecimento candnico da sua santidade que, nao
sem algum exagerado optimismo, a morte santa do
jesuita de Navarra era um presente que se deveria
oferecer a China, esperando retribui¢ao. Logo em 1554,
em carta célebre, o jesuita Melchior Nunes Barreto
tragava o novo munus asidtico da Companbhia,
escrevendo mesmo que os religiosos se deveriam inspirar
na santidade de Francisco porque “onde o capitao morreu
parece necessdrio acudirem soldados™. Multiplicaram-
-se cartas, informagoes, promessas, mas a evangelizacio
da China demorava um processo por inaugurar apesar
da firme instalagio em Macau de comerciantes
portugueses, das suas familias euro-asidticas e dos seus
escravos na segunda metade do século XVI. Faltavam,
em rigor, nos textos de S. Francisco Xavier e dos jesuitas
activos entre a India e o Japdo ao longo de Quinhentos
tanto uma qualquer no¢io de “missao” como a
mobilizagao de um corpo especializado de “missiondrios”.
Estas conceitos enquanto categorias religiosas ou sociais
encontravam-se, pura ¢ simplesmente, ausentes da
utensilagem mental geral e mesmo do vocabuldrio
portugués, espanhol e latino utilizado por S. Francisco
Xavier e pelos primeiros jesuitas em trabalho religioso
no mundo asidtico.

DO TEMPO: A “NOSSA” HISTORIOGRAFIA
E O VOCABULARIO EVANGELICO
DE S. FRANCISCO XAVIER

Sofre parte importante da historiografia religiosa
tradicional, talvez “congenitamente”, desse pecado
original da histéria: 0 anacronismo*. A histéria da vida
de S. Francisco Xavier e da primeira geragdo de jesuitas
activos em alguns espacos asidticos de presenga politica
e comercial portuguesa afigura-se excessivamente
carregada da projec¢do de ideias, nogoes e até palavras
que ndo sao as do seu tempo histdrico. A comegar pelas
palavras que se afiguram mais “evidentes” e categéricas:
miss3o e missiondrio. Comecemos por procurar estas
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palavras nas muito poucas cartas que, escritas em
diferentes portos asidticos, nos chegaram da autoria do
préprio Francisco Xavier. E, caso nio seja possivel
encontrar estas palavras, registem-se exactamente as
nogoes epocais difundidas pelo jesuita navarro nos seus
textos e correspondéncias para perspectivar a sua propria
actividade e movimentagao religiosas.

Na primeira epistola que, a 20 Setembro de 1542,
o religioso espanhol escreveu de Goa, preferindo o
castelhano, o seu labor religioso encomenda-se com esta
disposicao precisa: “espero que el seior me ha de dar a
entender el modo que acd tengo de tener en convertirlos a
sua santa f¢. Esta actividade de “conversdo” consistia
concretamente, nas palavras rigorosas de Xavier, em
“plantar a fé entre gentiles” e deveria mobilizar vdrios
“operdrios™. Nesta mesma data, o jesuita redige uma
outra carta, dirigida a Indcio de Loyola, solicitando,
como o viria fazer recorrentemente, religiosos da
Companhia para se ocuparem em “confissiones, ministrar
los sacramentos y conversar con los gentiles”®. Dois anos
mais tarde, em carta organizada na cidade de Cochim,
a 15 de Janeiro de 1544, remetida aos jesuitas de Roma,
recuperam-se exactamente as mesmas categorias quando
Xavier se interroga retoricamente “cudntos mil milhares
de gentiles se haridn cristianos, si hubiesse operdrios, para
que fuessen solicitos de buscar y favorecer las personas que
no buscan sus proprios interesses, sino los de Jesucristo™ .
Neste mesmo ano, em texto epistolar redigido em
portugués para Francisco Mansilhas, enviado de
Manapar, a 20 de Agosto de 1544, o jesuita apresenta
a sua propria actividade religiosa com esta declaragao:
“podeis ver quantos amigos temos nessas partes, que
nos ajudem a fazer esta gente crista”®. Ainda noutra
carta a Francisco Mansilhas, escrita em Cochim, a 18
de Dezembro de 1544, Francisco Xavier alegra-se da
vinda de “dous companheiros nossos™, frequentando
uma categorizagao dos religiosos jesuitas recorrente na
sua epistolografia, naturalmente préxima da nog¢ao de
“Companhia”, mas muito longe de qualquer significado
préximo da ideia de “missiondrio”.

A correspondéncia do santo jesuita com a coroa
portuguesa ajuda também a esclarecer estes vocabuldrios
e competéncias nocionais da sua época cultural e
religiosa. Em carta remetida ao rei D. Joao III, escrita
de Cochim a 20 de Janeiro de 1545, Xavier escreve
com alguma amargura sobre os “abundantes beneficios
que de aqui van para enriquecer el real erario, sélo una
partecita dedica vuestra alteza al remedio de las gravissimas
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necesidades espirituales que hay en estas regiones”,
acrescentando imediatamente “en qué estado se encuentra
el negocio de la salvacion de las almas en estos pueblos de
la India, a los que, por su cargo, tiene obligacidn de
atender’"’. Independentemente da investigagio que esta
declaragio poderia abrir em torno da sua aproximagao
a um vocabuldrio mais caracteristico da mens mercantile
que dominava nesta época a movimentagao portuguesa
na Asia, parece importante continuar a reconstruir as
nogdes com que rigorosamente S. Francisco Xavier
perspectivava esse “negdcio da salvagao das almas”.
Assim, os actores religiosos convocados para este
objectivo definem-se em carta normativa célebre
dirigida a Indcio de Loyola, escrita em Cochim, a 27
de Janeiro de 1545. O jesuita de Navarra solicita ao
fundador da Companhia de Jesus a mobiliza¢io para a
[ndia de mais religiosos da sua instituigio,
determinando as suas caracteristicas: “/as personas que
no tienen talento para confessar, predicar, o hacer cosas
anexas a la Compariia, después de haber acabado sus
Ejercicios, y haber servido en oficios humildes algunos
meses, harian mucho servicio en estas partes, si tuvieren
[fuerzas corporales, juntamente con las espirituales; porque
pera estas partes de infieles no son necessarias letras, sino
ensefiar las oraciones y visitar los lugares, bautizando los
nifios que nacen, porque mueren muchos sin ser bautizados,
por falta de quien los bautice, porque a todas las partes no
podemos acudir. Por eso, los que no son para la Compariia,
y viéredes que son para andar de lugar en lugar bautizando
y ensefiando las oraciones, mandarlos heis, porque acd
servirdn mucho a Dios nuestro Sefior”"!. Trata-se de um
texto importante, revelando uma actividade religiosa
precisa — ensinar oragdes e baptizar —, visitando
fundamentalmente os espagos locais de presenca de
minorias catdlicas e organizando-se longe de qualquer
esforco intelectual, apesar da necessidade de polémica
constante com as diferentes religiosidades locais, mas
também com o popular proselitismo islimico no
Sudeste Asidtico. Com efeito, a 10 de Maio de 1546,
em carta redigida a partir de Ambon (Amboino, para
os portugueses), Xavier volta a reiterar as caracteristicas
dos “operdrios” da Companhia que era urgente
mobilizar para os territdrios asidticos, tendo em vista
precisamente a denudncia do islamismo: “los que no
tuvieren letras y talento para ser de la Compariia, sobrarles
ha el saber y talento para estas partes, si tuvieren voluntad
de venir para vivir y morir con esta gente; y si de éstos
viniesen todos los afios una docena, en poco tiempo se
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destruiria esta mala secta de Mahoma, y se harian todos
cristianos”*. Pouco antes, em carta a Simao Rodrigues,
ditada em Cochim, a 2 de Fevereiro de 1546, destacava-
-se novamente que “zo son menester muchas letras para
la conversidn de los gentiles, pues la gente de estas partes es
muy bdrbara e ignorante; y con tener mediocres letras y
grande virtude y fuerzas, puden prestar magnifico servicio
a Dios nuestro Sesior” . Trés anos mais tarde, regressado
4 India, noutra carta enviada para Inicio de Loyola,
escrita em Cochim, a 12 de Janeiro de 1549, Xavier
renova o seu apelo para a mobilizagao de religiosos
jesuitas: “algunas personas de la Comparita que no tienen
habilidad para letras ni para predicar, que alld no hacen
falta, asi en Roma como en otras partes, me parece que
acd servirian mds a Dios, si fuesen muy mortificados y de
muchas experiencias, com las demds virtudes que se
requieren para ayudar entre estos infieles; sobre todo que
[fuesen muy castos, y tuviesen edady fuerzas corporales para
Uevar los grandes trabajos de estas partes”™*. Volta o jesuita
navarro a insistir na for¢a corporal, na capacidade de
mortifica¢do, agora também na castidade, mas em
nenhuma destas limitadas exigéncias se organiza sequer
uma colec¢do de actividades religiosas que fosse
perspectivada com essa palavra epocalmente ignorada de
uma missao desenvolvida pela militAncia de missiondrios.
Novamente em missiva datada de 14 de Janeiro de 1549,
Xavier dirige-se outra vez a Indcio de Loyola insistindo
na necessidade de mobilizar religiosos da Companhia
para a Asia reiterando nos seus limites a importancia
da castidade: “y para los que han de andar entre los infieles,
atendiendo a su conversidn, no son necessarias muchas
letras, pero si muchas virtudes: obediencia, humildad,
perseverancia, paciencia, amor del prdjimo y grande
castidad, por las muchas ocasiones que hay de pecar, y que
tengan buen juicio y cuerpos aptos al trabajo™ .
Especializando a sua defini¢ao dos jesuitas a
recrutar para actividades religiosas no mundo asidtico,
Francisco Xavier acrescenta ainda em vdrias cartas a
nogio de “pregadores”. A 16 de Maio de 1546, a partir
de Ambon, o jesuita escreve ao rei D. Joao III,
sublinhando precisamente a “muita necessidade que a
India tem de pregadores, porque & mingoa deles a nosa
santa fé entre nossos portugueses vai muito perdendo-
-se a f¢”1%. A prioridade da formagio religiosa e moral
das minorias catdlicas instaladas nos enclaves
portugueses ¢ em alguns outros espagos de circulagao
mercantil euro-asidtica comparece como um dos
principais factores de mobilizagdo de religiosos jesuitas

que, noutra carta escrita a partir de Cochim, a 20 de
Janeiro de 1548, dirigida ao padre Simao Rodrigues,
se concretiza outra vez nessa nogao de “pregadores’:
“trabajéis de mandar algunos predicadores de nuestra
Compaiita, por cuanto hay mucha necessidad de ellos en
la India”".

Se pudéssemos alargar sistematicamente as
pesquisas ao conjunto do corpus documental e epistolar
produzido pelas primeiras gera¢oes de jesuitas em
actividades religiosas fora da Europa dificilmente
encontrarfamos textos representando a sua militdncia
como uma missao cumprida por missiondrios. Em rigor,
esta categoria de missiondrio mostra-se ainda
completamente estranha a cultura escrita oficial dos
jesuitas que, ao longo do século XVI, frequentavam a
Asia e é duvidoso que uma investigagio sistemdtica
possa descobrir essa no¢ao em qualquer outro horizonte
geogréfico epocal. Era preciso ainda pesquisar o
aparecimento destes conceitos noutros dominios das
culturas oficiais europeias, do politico ao religioso,
revisitando as diferentes produgdes, estendendo-se das
historiografias a investigacdo teoldgica, passando ainda
pela muita lida literatura religiosa e de espiritualidade
que, nos paises catdlicos do Sul da Europa, domina
claramente as preferéncias da cultura tipogréfica'®.
Trata-se, naturalmente, de pesquisas demoradas que nao
se podem concretizar somente a partir de esforgos
isolados, antes apelam para projectos de investigagao
grupais, também internacionais, gerando os ambientes
de pesquisa passiveis de esclarecer, pela interdiscipli-
naridade tanto como pela sistematicidade, as categorias
e conceitos epocais que definiam especializadamente
os tempos ¢ os modos da circulagao de trabalho religioso
catélico em espacos nio europeus. Apesar da
inexisténcia deste esfor¢o de investigagao, visitem-se
sumariamente, pelo menos, as licdes dessas edi¢oes
especiais que os prelos foram multiplicando desde a
Renascenga para fixar os léxicos das linguas verndculas
europeias a partir da autoridade das nogdes cldssicas
latinas, aquelas que, pelo seu prestigio e fundagoes
“cientificas”, enformavam também a ratio studiorum dos
membros da Companhia de Jesus".

Uma sondagem rdpida pelo mundo tipogrifico
dos diciondrios obriga, quase normativamente, a
recuperar esse labor que, nos finais do século XV e
principios do século XVI, mobilizou alguns dos mais
prestigiados humanistas europeus apostados em
recuperar pela competéncia filolégico-histérica a lingua
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latina cldssica. De entre esses mestres dos studia
humanitatis renascimentais existe um nome e uma obra
que teve largo impacto e concorrida leitura entre os
intelectuais, professores e estudantes ibéricos: os
trabalhos gramaticais e lexicolégicos de Elio Antonio
de Nebrija. No seu muito estudado e vérias vezes
editado diciondrio de latim, o grande humanista
espanhol oferecia ao entendimento publico
especializado, nomeadamente de clérigos e religiosos
alfabetizados, uma defini¢ao extremamente precisa e
breve do termo latino missionis literalmente traduzido
para castelhano como “por la obra de enviar’*®. No
espago cultural tipogrdfico lusitano, os principais
diciondrios latino-portugueses da segunda metade do
século XVI, com destaque para os volumes compilados
por Jerénimo Cardoso, preferem igualmente seguir a
mesma defini¢do, traduzindo-se sistematicamente nas
sucessivas reimpressoes do Dictionarium Latino-
-Lusitanicum a palavra missionis simplesmente por “ho
enviar”?'. Esta categorizagao geral encontra-se em quase
todos os léxicos europeus até aos inicios do século XVII
e, caso se procure pesquisar ad contrario, visitando a
tradugio do vulgar para o latim, a situa¢ao nocional
mantém-se semelhante, como ocorre, entre muitos
outros exemplos, na obra referencial de Filippo
Cortona, propondo a tradu¢io do termo “mandato”
precisamente como missionis.”* Mais de um século mais
tarde, a iluminagio oferecida pelas culturas tipogréficas
setecentistas permite encontrar em todos os diciondrios
oferecidos ao Portugal letrado epocal defini¢oes
acabadas para os termos missdo e missiondrio que se
haviam agora instalado descansadamente no léxico
portugués. Assim, nesse fatidico ano de 1755, os prelos
lisboetas de Miguel Manescal da Silva colocavam a
venda o Diciondrio Portugués e Latino da consagrada
autoria de Carlos Folqman, obra em que se traduzia
com elevagio para a lingua do L4cio a palavra
missiondrio por Apostolicus Evangelii praeco™. Uma
categorizagdo que passa também para os léxicos em
vulgar, como se pode comprovar nas nogoes propostas
pelo Diciondrio de Bernardo de Lima, editado em 1783,
entendendo “missao, missiondrio” como a “acgio de
enviar a Palavra de Deos™. Nao se julgue, porém, que
este entendimento se mostra absolutamente garantido,
jd que ¢ possivel continuar a encontrar alguns
diciondrios latinos que, como o da autoria famosa de
Pedro José da Fonseca, persistem em manter
explicadamente as nogoes cldssicas das palavras missio e
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missionis no seu sentido ciceroniano de “ac¢io de
mandar, mandado”, a que se acrescentavam ainda as
dimensées quase militares de “baixa do soldado” e
“concessao de vida ao gladiador rendido”. De qualquer
modo, apesar destas particularidades, as no¢oes de
missao e missiondrio fixam de forma praticamente
definitiva ao longo do nosso século XVIII essa
expressdo que ainda hoje frequentamos, significando
uma actividade religiosa evangélica tratando de
espalhar a “palavra divina” principalmente entre as
populagdes e os territérios sociais que a desconheciam.
Uma definigdo que, convém lembrar — passe a
simplicidade —, colhe para recobrir actividades de
proselitismo religioso de vdrias igrejas e sistemas que,
do catolicismo ao budismo, passando pelo islamismo
ou pelo hinduismo, foram autorizando uma
divulgagio transterritorial das suas confissées e
culturas religiosas transmitidas também por agentes
especializados. E verdade que as nogoes de missio e,
sobretudo, de missiondrio foram-se colando
estreitamente aos esforcos “ultramarinos” das igrejas
cristas que, do catolicismo romano aos diferentes
protestantismos, passaram a associar o colonialismo
europeu a missdo entendida como civilizadora de
igrejas, ordens, institutos e sacerdotes. Estes novos
missiondrios viram-se mesmo apropriados e
rapidamente tipificados — dos tipos cémicos,
“folcléricos”, aos exemplos “sérios” de larga
“superioridade” moral — pela literatura colonial e de
viagens oitocentista, sendo recriados depois pelo
documentdrio, pelo cinema e muitas formas de
comunicagiao medidtica. Uma investigagido mais
demorada descobriria uma ampla constelagao de
publicagbes ocidentais concorrendo para entender
unilateralmente a missionagao como uma estrutura
intrinseca da histéria do proselitismo cristao, tratando
de a apresentar com fundas raizes no passado da
expansao renascimental europeia, 20 mesmo tempo que
foi sendo perspectivada como uma missio sempre
pacifica, civilizadora, superior. Seja como for, nada
autoriza a projectar ideias e categorias construidas ao
longo do século XIX e nas primeiras décadas do século
passado para justificar uma historiografia das missoes
catdlicas enquanto face dessa ideia circular de um tempo
recorrente, balangando entre pecados e redengoes,
incrustado a uma nogao de histéria ancorada sub specia
aeternis para a qual pouco contam diversidades culturais
ou sociais, impondo-se sempre a linearidade de uma
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histéria em que os seus diferentes episédios se
organizavam em funcio da axialidade incontorndvel da
historia salutis.

Pode argumentar-se que a actividade religiosa de
um S. Francisco Xavier e das primeiras geracoes de
jesuitas fazia parte dessa missao eterna, cumprindo, por
isso, um labor evangélico e missiondrio a semelhanca
das comunidades apostalares da Igreja crista do primeiro
século, o referente e a inspiragdo que, circularmente,
todos os religiosos deveriam voltar a revisitar. Esta ¢ a
perspectiva que domina ndo apenas os comentdrios ou
a historiografia religiosa, mas também a prépria edi¢io
de textos e cartas dos primeiros jesuitas, invadindo-as
com interpolag¢des, anotagdes e titulagdes carregadas
com a palavra evidente de missiondrio. No entanto,
mesmo nio polemizando com esta nogao claramente
vinculada a uma ideia teoldgica de histéria, vazada em
fé e crenga, importa voltar a sublinhar com todo o rigor
historiogréfico que as palavras missao e missiondrio nao
faziam parte nem do vocabuldrio de S. Francisco Xavier
e dos primeiros jesuitas activos na Asia, como ainda a
sua actividade ndo se representava e organizava a partir
desses conceitos e, muito menos, com base no
entendimento de “missao” estabelecido a partir do
século XIX. Torna-se, por isso, necessdrio voltar a
embarcar e viajar com o grande jesuita navarro para
tentar compreender melhor os principais sentidos e
dificuldades do seu trabalho religioso no seu tempo e
no seu espago histdrico. Tratemos de fazer esta viagem
com os textos do préprio S. Francisco Xavier e
concentremo-nos no tempo e no espago finais da sua
agitada obra religiosa, entre Malaca e as portas da China.

DO ESPACO: A PREGACAO E A SOLIDAO
DE S. FRANCISCO XAVIER NO SUDESTE
ASIATICO

O segundo grande problema que embaraga a
qualificagdo de parte importante da historiografia
religiosa cldssica europeia prende-se com a grande
dificuldade em integrar o espago tanto na estratégia da
investiga¢ao como na ordem da conceptualizagio. A
projecgao do “nosso” espago e mesmo da nossa cartografia
mental em territérios sociais e culturais marcados
imediatamente por outras construgdes ¢ percepgoes do
espago limita a investigagdo da circulagao de um
discurso religioso catélico em mundos pejados de outras
religiosidades fundamentais na prépria organizagao do

espago. A actividade religiosa de S. Francisco Xavier
rapidamente se confronta com estes espagos de funda
constru¢ao de outras religiosidades e é particularmente
interessante seguir o esfor¢o do jesuita navarro nesse
“‘mundo regional” que, s6 muito recentemente,
comegamos a designar como Sudeste Asidtico.
Apesar de, ao longo dos seus dez anos de
circulagdo religiosa asidtica, Francisco Xavier ter passado
grande parte deste perfodo embarcado em viagem —
um outro espago praticamente por estudar —,
percorrendo os mares orientais do Indico, a Insulindia
e as dguas do Sul da China, conseguem distinguir-se
alguns perfodos de actividade religiosa nos enclaves e
fortalezas portugueses no Sudeste Asidtico, assim como,
mais raramente, algumas fracassadas visitas de
reconhecimento e contacto com populagoes de espagos
politicos e culturais locais. Comecemos por fixar a
cronologia e as caracteristicas gerais destas
comunicagdes. E pelos finais de 1545 que, numa
primeira etapa, o jesuita navarro se instala cerca de
quatro meses no porto de Malaca, dedicando-se a vdrias
actividades pastorais e piedosas junto da pequena
comunidade crista, reunindo soldados, alguns
aventureiros, “casados” com mulheres locais e escravos
mais ou menos forcadamente cristianizados. A seguir,
a 1 de Janeiro de 1546, Xavier abandona Malaca em
direc¢io a Ambon?®, aqui acolhendo as oito naus
portuguesas com os sobreviventes da malograda
expedicio espanhola de Rodrigo Lépez de Villalobos
que, reproduzindo a grande expedi¢io de Fernao de
Magalhaes, havia atravessado o Pacifico, reabrindo a
concorréncia ibérica nas ricas ilhas das especiarias da
Indonésia Oriental. Francisco Xavier decide atender
cristaos espanhdis e portugueses até Maio, impondo a
confisso e a peniténcia, viajando nos tltimos dias de
Junho para Ternate, concretizando na fortaleza
portuguesa trés meses de activa catequese entre as
mulheres, vdrias vivendo com o mesmo “casado”, e as
criangas fruto destes contactos entre portugueses e
asidticas. Numa das poucas experiéncias religiosas
desenvolvidas longe da protecgio das fortalezas
portuguesas, o jesuita navarro tenta sem qualquer
sucesso organizar trés meses de evangelizagao nas ilhas
de Moro, no nordeste de Halmahera, mas rapidamente
apresenta os seus habitantes como “gente” muito “cheia
de traigao pela muita pegonha que dao no comer e no
beber””. Em meados de Abril de 1547 regressa a
Ambon para alcancar Malaca nos primeiros dias de
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Julho. No enclave portugués ficard até Setembro,
recebendo a noticia da criagao por Indcio de Loyola
da provincia jesuita de Portugal e das suas possessdes
sob a direcgao do padre Simao Rodrigues. Em Janeiro
de 1548, ao fim de dois anos de constantes viagens,
Francisco Xavier regressa a Cochim. Voltard ao Sudeste
Asidtico num segundo andamento de trabalho
religioso quando, desde 15 Abril de 1549, viaja para
o Japao a partir de Malaca. Dois anos volvidos, em
1551, regressa através dos estreitos de Singapura,
descansando trés dias em Malaca, recebendo a carta
que o nomeava superior da Provincia da [ndia, neste
periodo nio reunindo mais de 30 jesuitas. Numa
terceira fase, desde final de Maio de 1552, S. Francisco
Xavier estadia em Malaca para preparar a sua grande
aventura de entrar na China. Descobre-se um tempo
marcado por uma dura polémica com o capitao do
mar da cidade, Alvaro de Ataide, em torno do tema
da obediéncia que, convocando a sua posi¢ao de
ntncio apostdlico, firmava uma trave disciplinar
fundamental do ordenamento da Companhia de Jesus,
debrugando-se sobre as modalidades de controlo social
e vigilancia moral também da comunidade crista local.
Percebe-se também que pesava nesta disputa a
“interferéncia” que o trabalho religioso do jesuita
poderia causar nas comunicag¢des comerciais que se
tinham aberto custosamente com mercadores e portos
do Sul da China. Entre 21 e 22 de Julho de 1552,
Xavier escreve do estreito de Singapura cinco cartas
com alguma importincia para, alguns meses mais
tarde, certamente entre finais de Novembro e
principios de Dezembro de 1552, encontrar aquela
isolada morte com que continuamos a abrir
estavelmente os nossos estudos de histéria moderna
da missionacio catdlica na Asia.

Pese embora a aparéncia de “tempo breve” destes
trés diferentes ciclos de viagens de Francisco Xavier em
regioes do Sudeste Asidtico, ficamos a dever a algumas
das suas cartas e textos uma representagio importante
dos espagos insulares do arquipélago malaio-indonésio
que, a partir de meados do século XVI, ganham
identidade textual e cartogrdfica para identificarem uma
India Oriental ou, mais tarde, de forma culta, uma
Insulindia. A amplitude maritima destes espagos, os
perigos da sua navegagio, a sua diversidade politica ou
a circulagdo de outras religioes, especialmente um muito
popular islamismo, assinalam-se desde a primeira
viagem de Francisco Xavier neste territdrios:
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“Em muitos perigos me vi nesta viagem desde o
Cabo de Comorin para Malaca e Maluco, assim
entre tormentas do mar como entre inimigos.”*®

Esta ideia de um espago compreendido entre
“Malaca e Maluco” que se recupera também na
cronistica e documentagao oficiais portuguesas desta
época, encontra-se em toda a espitolografia xavieriana
escrita no Sudeste Asidtico, ajudando a organizar a
especificidade da prépria circulagio politica e comercial
portuguesa cujo né central se defendia na capitania de
Malaca, apresentada pelo jesuita espanhol como

“uma cidade de grande trato de mar, nio faltam
ocupagdes pias: todos os domingos prego na sé,
e ndo estou tao contente das minhas pregacoes
como os que tém paciéncia de me ouvir. Todos
os dias ensino as criangas as oragdes uma hora ou
mais. Passo no hospital, confesso os pobres
enfermos, digo-lhes missa e comungo-os. Sou tao
importunado em confissdes que nao ¢ possivel
cumprir com todos.””

No outro extremo, os outros nés da rede da
movimentago maritima e comercial portuguesa fixavam-
-se nas Molucas, especialmente em torno da fortaleza de
Ternate, erguida ainda em 1522, procurando organizar
os lucrativos tratos do cravinho, da noz-moscada, da maca
e de outras especiarias locais extremamente procuradas
em toda a Asia e garantindo lucros pingues sempre que
arribavam ao mundo europeu. As poucas cartas que
Xavier escreve das fortalezas portuguesas nesta regiio
perspectivam um mundo diferente, profundamente
insular e dividido, marcado por uma enorme dificuldade
de penetragio religiosa e cultural de um catolicismo quase
limitado as pequenas minorias que se abrigavam aos
enclaves portugueses:

“Nestas partes de Maluco todas sao ilhas, sem

ser descoberta até agora terra firme. Sao tantas

estas ilhas que ndo tém ndimero e quase todas sao
povoadas. Por falta de quem lhes requeira que
sejam cristaos, deixam de o ser. Se houvesse em

Maluco uma casa da Nossa Companhia, seria

muito o nimero de gente que se faria crista. A

minha determinagdo é como neste cabo do

mundo de Maluco se fizesse uma casa pelo muito
servigo que a Deus Nosso senhor se faria.”*

Estes textos epistolares de Francisco Xavier ajudam-
-nos também a compreender que as contrariedades do
trabalho religioso catdlico nao decorriam apenas da falta
de pessoal e equipamentos, mas assentavam igualmente
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numa grande dificuldade em perceber as identidades
culturais locais, largamente incompreendidas pelo peso
mais do que dominante de um eurocentrismo erguendo
a superioridade da “cidade crista”. A polimérfica
dispersdo cultural e religiosa do mundo malaio-
-indonésio e as suas profundas especificidades sociais
nio conseguem ser minimamente compreendidas por
essa circulacdo xavieriana feita fundamentalmente a
sombra das fortalezas portuguesas e, sempre que
existiam, dos seus arrabaldes, pelo que o jesuita
caracteriza constantemente as populagdes locais com
essas vetustas categorias de “gentios” e “mouros”, estes
a combater pela forca das armas, os outros a tentar
converter pela superioridade da palavra:
“Os gentios nestas partes de Maluco sao mais do
que mouros. Querem mal os gentios e mouros.
Os mouros querem que os gentios ou se fagam
MOoUuros ou sejam cativos e os gentios nao querem
nem ser Mouros nem menos ser cativos. Se
houvesse quem lhes pregasse a verdade, todos se
fariam cristaos, porque mais querem os gentios
ser cristios do que mouros. De 70 anos a esta
parte fizeram-se mouros porque primeiro eram
todos gentios. Dois ou trés caciques que vieram
de Meca que é uma casa donde dizem os Mouros
que estd o corpo de Maomé, converteram grande
nimero de gentios a seita de Maomé. Estes mouros
o melhor que t¢m ¢ que ndo sabem coisa alguma
da sua seita perversa. Por falta de quem lhes pregue
a verdade, deixam estes mouros de ser cristaos.”!
A atengao dedicada aos projectos de converter estas
populacdes ainda nao completamente submetidas ao
islamismo mobiliza os planos religiosos de S. Francisco
Xavier desde as suas primeiras estadas em Malaca.
Assim, na sua primeira carta conhecida redigida do
grande porto malaio, em 10 de Novembro de 1545,
Francisco Xavier destaca o seu seu interesse pessoal em
se dirigir a Macagar, sumariando as informagoes
claramente desfocadas que lhe haviam chegado sobre
as culturas e religides locais, sublinhando-se
“que ¢ terra disposta para se fazer muita gente
cristd, porque nio tém casas de idolos, nem tém
pessoas que os movam para a gentilidade. Adoram
o sol quando o véem e nio hd mais religido de
gentilidade entre eles. E gente que estd sempre
em guerra uns com os outros.”
Percorrendo com alguma atengio a epistolografia
organizada por S. Francisco Xavier nos diferentes enclaves

de circulagio portuguesa no Sudeste Asidtico, domina a
representagio constante de um mundo quase “selvagem”,
habitado por gentes “bdrbaras” e “traioeiras” em que a
diversidade cultural regional e local se vai mesmo
subsumindo em tépicos recorrentes na literatura europeia
culta que, entre viagens e cronisticas, foi construindo uma
imagem destas populagbes asidticas em que se descobrem
essas nogoes habituais de uma singular incivilidade a que
nio falta mesmo o tema forte da antropofagia:

“A gente destas ilhas é muito bdrbara e cheia de

trai¢oes. E mais baga que negra, gente em grande

extremo. H4 ilhas em todas estas partes, nas quais
se comem uns aos outros.” >’

O trabalho religioso, estendendo-se do baptismo
a confissao, passando firmemente pela catequese e pela
explicagdo da doutrina, constitufa para Francisco Xavier
também o verdadeiro elemento de “civilizagao” que
permitia transformar estas populagdes “selvagens” em
humanidade. Acolhendo favoravelmente as noticias
quase “triunfais” recebidas de Antdénio Paiva sobre vdrias
conversdes de grupos elitdrios na ilha de Sulawesi,
conhecida pelos portugueses por Celebes, Xavier escreve
em 1545 de Cochim que

“noutra terra muito longe daqui, quase 500 léguas
desta onde ando, fizeram-se haverd oito meses trés
grandes senhores cristaos com muita outra gente.
Mandaram aqueles senhores as fortalezas* do rei
de Portugal a demandar pessoas religiosas para que
lhes ensinassem e doutrinassem na lei de Deus,
pois até agora tém vivido como brutos animais,
que daqui em diante queriam viver como homens,
conhecendo e servindo a Deus.”

Nio se pense que esta cren¢a profunda na
superioridade da civiliza¢ao crista ou mesmo a adopg¢ao
de muitos dos tépicos eurocéntricos quase normativos
ao gosto da literatura de viagens do Renascimento
impediram Francisco Xavier de realizar esforgos
significativos para tentar aproximar-se das culturas e
populagoes locais. O aspecto mais saliente deste esforgo
parece ter-se concretizado na aprendizagem de, pelo
menos, rudimentos fundamentais das linguas
autdctones, um tema relevante no préprio processo de
beatificagio do jesuita navarro que, aberto em Malaca,
em 1556, recordava com elevagao que

“Onde quer que o dito Mestre Francisco chegava,

em muitos poucos dias tomava e falava a lingua

da terra, como foi no Malavar, e em Maluquo, e

em Japao.”
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Apesar de nio se conhecer qualquer documento
xavieriano escrito em linguas asidticas, as suas cartas
deixam incorporar vérios orientalismos e, na sua
circulagao no Sudeste Asidtico, rapidamente identificam
o malaio como uma espécie de lingua franca partilhada
por muitos mercadores, portos ¢ ilhas:

“cada ilha tem lingua por si, e h4 ilhas em que

quase cada lugar dela tem fala diferente. A lingua

malaia, que é a que se fala em Malaca, é muito
geral por estas partes.””’
Por isso, no primeiro texto epistolar que o jesuita
escreveu de Malaca, em 1546, sublinha que a

“maior ocupagio que tenho é a de sacar as oragoes

de latim em linguagem que em os Macassares se

possa entender. E coisa muito trabalhosa no
saber a lingua”

Este trabalho de traducio, certamente feito com
a ajuda de colaboradores locais, parece mesmo ter
organizado um catecismo em malaio que, meio ano
depois, Francisco Xavier descreve ainda com algum
pormenor:

“Nesta lingua malaia (no tempo que estive em

Malaca) com muito trabalho saquei o Credo, com

uma declaragdo sobre os artigos, a Confissao

Geral, Pater Noster, Ave Maria, Salve Regina e

os Mandamentos da Lei, para que entendam que

lhes falo de coisas de importincia.”®

Vdrios testemunhos sublinham este esforgo
xavieriano. Rui Dias Pereira que acompanhou o jesuita
a Ambon testemunha que, durante a viagem, Xavier
pregava aos muitos marinheiros malaios na sua lingua®.
Gaspar Lopes que conviveu em Ternate com o religioso
declarou também que “o dito Padre l4 se entendia com
os negros e eles com ele, de que muito espantavam”™.
N3o sabemos rigorosamente esclarecer qual o nivel de
conhecimento das linguas asidticas locais que Xavier
foi especializando, mas ¢ possivel também que a sua
prega¢io pudesse ser entendida pelo seu fervor e
exemplo. Com efeito, parte importante da actividade
religiosa do jesuita espanhol concentra-se na meticulosa
organiza¢io de uma estratégia de exemplaridade moral
e social capaz de (re)evangelizar os préprios espagos
sociais das fortalezas, feitorias e enclaves portugueses
dispersos pelo mundo asidtico. Assim, quando Francisco
Xavier visita pela primeira vez, entre Setembro e
Dezembro de 1545, a cidade e fortaleza portuguesas
de Malaca encontra uma populagio portuguesa mais
do que diminuta, congracando talvez entre 60 a 70
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casados, somados a uns 200 soldados da fortaleza,
contrastando com o peso dominante dos habitantes
locais que, somente nos subtirbios de Upeh, aglomerava
mais de vinte mil pessoas. Seguindo a estratégica
informagao da epistolografia de Xavier e dos seus poucos
companheiros de “Companhia”, a cidade representa-
-se marcada pela relaxagdo social, encontrando-se a
“cultura” e “moral” cristas sumidas entre as outras
culturas maioritdrias, dominando as usuras, os
comércios ilicitos e as muitas corrupgdes. Era frequente
os poucos portugueses abrigarem vdrias mulheres,
associando a esposas asidticas vdrias concubinas e
escravas domésticas que conservavam tanto o seu
vestudrio local como os costumes religiosos islimicos e
tradicionais. Faltava, segundo estes primeiros jesuitas,
em catequese e pregacao o que sobrava em mistura social
e cultural, contradigio permitindo delimitar um campo
de intervengao religiosa orientado para a celebracao da
superioridade social e moral da fidelidade crista.
Tentando confrontar as resisténcias e hostilidades
abertas a esta militAncia religiosa agitada pelo zelo ético
de S. Franciso Xavier, o jesuita volta a oferecer a cidade
a estratégia de exemplaridade que tinha organizado
anteriormente em Goa: visitar os enfermos e os presos,
pedir esmola para os pobres, reconciliar soldados e
aplacar animosidades, distribuindo as obras de caridade
enquanto praxis de vida normativa da sociabilidade de
uma “cidade crista”.

Esta estratégia, cruzando contrastivamente a
representagio moral negativa dos enclaves e fortalezas
portuguesas do Sudeste Asidtico com a exemplaridade
da pregacio e da vida de S. Francisco Xavier, especializa
um modelo de evangelizagdo que se identifica em todas
as outras visitas do jesuita. E também o que ocorre nos
cerca de trés répidos meses em que o nosso religioso se
instala nas fortalezas de Ambon e Ternate, destacando
novamente Xavier também pequenas comunidades
cristas excessivamente afastadas da moral e doutrina
cristds, como esclarece com algum pesar em carta
remetida de Ambon, a 10 de Maio de 1546:

“Foram tantas as ocupagdes que tive em trés meses

que aqui estiveram, em pregar, confessar,

visitando enfermos, ajudando-os a bem morrer,

o que ¢ muito trabalhoso de fazer com pessoas

que nio vivem muito conforme a lei de Deus.”*

A investigac¢do densa da circulagio religiosa, da
pregacdo e da evangelizacao agitadas por S. Francisco
Xavier entre estas comunidades minoritdrias cristas
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tantas vezes encravadas em territérios culturais e
religiosos hostis encontra-se por fazer em toda a sua
complexidade. Era necessdrio tentar recolher outros
testemunhos sociais acerca do acolhimento e presenga
do jesuita, como era igualmente fundamental tentar
reconstruir o impacto da sua palavra entre os grupos
sociais que se encontravam nas margens culturais destes
espagos, como as mulheres asidticas casadas ou
simplesmente empregadas nos servicos domésticos, as
suas descendéncias, os seus escravos, procurando mesmo
interrogar as representagoes e testemunhos produzidos
por outros territérios culturais e religiosos. Sem estas
pesquisas, pouco mais resta do que esclarecer a tipologia
do trabalho religioso que, a partir da sua primeira
experiéncia na India, S. Francisco Xavier trouxe para o
Sudeste Asidtico até padecer as portas da China. Em
termos gerais, o trabalho religioso do grande jesuita
navarro nas fortalezas portuguesas entre Malaca e as
Molucas assenta na catequese, na pregagao e no exercicio
das obras de misericérdia. A catequese dirige-se
fundamentalmente para as criangas, sobretudo filhos
de portugueses e escravos cristianizados, concretizando
uma metodologia mnemdtica através da qual Xavier
pronuncia uma palavra e convida as criangas a repeti-la*®.
Com muita frequéncia, o jesuita espanhol ensinava as
criangas sem nenhum texto, mobilizando versos e
cangoes, didlogos e licoes de acordo com o espago e o
brevidrio. A sua codificacio também em malaio do Pater
Noster, da Avé Maria e do Credo parece sugerir um
ensino catequético em que, provavelmente, Francisco
Xavier trataria de estruturar uma /ectio explicando verso
averso e artigo a artigo os principais sentidos das ora¢oes
fundamentais da presentificagio da doutrina crista. Por
vezes, descobrimos também as criangas a acompanhar
e a participar activamente no trabalho religioso
xavieriano. E o que se documenta num sumdrio
importante das suas actividades em Ambon, escrito a
10 de Maio de 1546, sublinhando que
“nio me faltaram ocupagbes espirituais, assim
como pregar ao domingo e festas, confessar
muitas pessoas, tanto os enfermos do hospital em
que estava alojado como outros sios. Em todo
este tempo ensinel as criangas e cristaos
novamente convertidos a fé da doutrina crista.
Com a ajuda de Deus Nosso senhor fiz muitas
pazes entre os soldados e moradores da cidade e
as noites ia pela cidade com uma campainha
pequena encomendando as almas do purgatério,

levando comigo muitas criangas dos que ensinava

a doutrina crista.”*

Ao trabalho catequético somava-se também uma
demorada colec¢ao de actividades pastorais. Francisco
Xavier e os seus primeiros companheiros jesuitas eram
frequentemente, nestes espagos do Sudeste Asidtico, os
tinicos sacerdotes que circulavam pelos enclaves e espagos
de movimentagao comercial portuguesa. Por isso, eram
mobilizados para cumprirem as mais diferentes
actividades sacramentais. Especial relevo dirigia Xavier
para o baptismo que, vencendo o primeiro pecado,
procurava dirigir principalmente para o mundo neo-
-natal e infantil, chegando a baptizar muitas dezenas
de criangas apenas com alguns dias de idade que depois
morriam. Em Ternate, por exemplo, uma carta do jesuita
navarro, escrita a 10 de Maio de 1546, esclarece que

“nesta ilha achei sete lugares de cristaos: as

criangas que achei por baptizar baptizei, dos quais

morreram muitos depois de baptizados e parece
que Deus Nosso Senhor os guardou até que
estivessem em caminho da salvagio.”®

Importa sublinhar que a insisténcia neste trabalho
religioso externo remete apenas para a dimensao mais
social e publica da histéria complexa da vida espiritual
de S. Francisco Xavier. Em rigor, esta atencdo
predominante pelo ordenamento do labor catequético
e sacerdotal entre pequenas comunidades cristas quase
perdidas nas ilhas mil do arquipélago malaio-indonésio
constitui um legado imposto pela prépria epistolografia
xavieriana com as suas regras diddcticas e
temporalidades préprias. Recorde-se que, nessa década
de trabalho religioso na Asia, Xavier apenas recebeu
cinco cartas de Roma e dois correios complementares
de Portugal®. Ao mesmo tempo, o jesuita navarro
ganhou muito rapidamente consciéncia de que, quanto
mais se afastava das fortalezas portuguesas da India,
mais dificil se tornava comunicar a sua prépria ac¢io,
problemas e opgdes. Assim, entre 1541 e 1543,
descobrem-se dois anos e oito meses sem qualquer
comunicagao escrita por Xavier, logo seguidos de mais
dois anos de soliddo até 1545, novamente mais dois
anos e trés meses de auséncia de intercimbios epistolares
chegam a 1547, depois culminando com quatro anos e
dois meses de longo siléncio encerrados, em 1551, com
o final da aventura religiosa do santo jesuita no Japao®.
Mesmo quando escreve, os textos epistolares xavierianos
denunciam uma incontorndvel dimensio estratégica,
procurando desbravar — por vezes, apenas experimentar,
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tactear... — as condigdes, temas e orientacoes da ordem
do trabalho da Companhia na Asia. Tentam também
adaptar-se aos seus auditérios europeus, sobretudo
romanos, deixando perceber mal o impacto interno que
os desafios da experiéncia vivida entre territérios
culturais outros colocavam a Xavier, estendendo-se da
utensilagem mental aos exercicios de espiritualidade.
Seja como for, alguns pequenos indicios e mesmo
algumas pistas textuais declaradamente mais pessoais
ajudam a perspectivar o programa de espiritualidade
com que o jesuita espanhol procurava organizar in
mentis o choque, por vezes violento do ponto de vista
cultural, de tentar pregar a superioridade do catolicismo
num mundo que invadia os seus sentidos marcado pela
diversidade, pela gentilidade e pelo pecado.
Frequentemente, esta excessiva pluralidade de cores
culturais e de comportamentos sociais que se
encravavam no préprio quotidiano das poucas familias
catdlicas locais contribufa ainda mais claramente para
destacar a “solida0”, tantas vezes profunda, da circulagio
de Francisco Xavier no Sudeste Asidtico: praticamente
sozinho, quase sem comunicagoes, desafiado até por
capitdes e mercadores portugueses, o jesuita movimenta-
-se em enclaves longinquos em que era praticamente o
tnico sacerdote disponivel para cumprir as mais
elementares actividades littirgicas e rituais. Procurando
conformar 7n mentis estas muitas dificuldades e
diversidades, Xavier parece ter procurado
continuadamente transformar os imensos desafios
religiosos e sociais em exercicio de espiritualidade
pessoal como se sugere nesta descri¢ao da sua actividade
nas ilhas de Moro, sumariada em carta escrita em
Cochim em 1548:
“Esta conta vos dou para que saibais quao
abundantes ilhas s3ao estas de consolagoes
espirituais; porque todos estes perigos e trabalhos,
voluntariosamente tomados somente por amor
e servico de Deus Nosso Senhor, sio tesouros
abundantes de grandes consolagoes espirituais,
em tanta maneira, que sio ilhas muito dispostas
e aparelhadas para um homem em pucos anos
perder a vista dos olhos corporais com abundncia
de ldgrimas consolativas. Nunca me recordo de
haver tido tantas e tdo continuas consolagoes
espirituais como nestas ilhas com tao pouco
sentimento de trabalhos corporais; andar
continuamente nestas ilhas cercadas de inimigos
e povoadas por amigos nao muito certos, e em

Revista de Cultura 19 « 2006

terras que todos os remédios para as enfermidades

corporais carecem, e quse de todas as judas de

causas segundas para conservar a vida. Melhor é

chamd-las ilhas de esperar em Deus que nao ilhas

de Moro.”

A consolagio vinha, assim, do contemprus mundi,
mesmo do “desprezo” desses mundos asidticos pejados
das mais pluriformes e coloridas atracgdes mundanas,
concretizando “tesouros” de consolagdo espiritual
sempre que se alcangava essa conversio maior da adesao
militante a fidelidade de Cristo. Nao conhecemos
muitos exemplos desta transformagao da conversao em
consolagdo espiritual, mas um caso paradigmdtico de
vitéria sobre a ética mercantil dominante entre os
mercadores e aventureiros dos enclaves portugueses
permite acompanhar a tipologia deste movimento. Na
primeira carta remetida por Xavier de Malaca, o jesuita
narra pormenorizadamente que, estando em S. Tomé,
a espera de se dirigir 4 grande cidade comercial malaia

“encontrou um mercador que tinha um navio
com as suas mercadorias, com o qual conversei
sobre as coisas de Deus, e deu-lhe Deus a sentir
que havia outras mercadorias nas quais ele nunca
tratou, de maneira que deixou navio e
mercadorias e vamos os dois aos Macassares,
determinado a viver toda a sua vida em pobreza,
servindo a Deus nosso Senhor. E homem de
trinta e cinco anos. Foi soldado toda a sua vida
do mundo, e agora ¢ soldado de Cristo.”®

A consolagdo ressaltava ainda da prépria
intercessao oracional do seus companheiros jesuitas. Em
carta breve escrita em Malaca, a 14 de Setembro de
1545, dirigida aos jesuitas residentes em Goa, Xavier
ndo se esquece de solicitar que “roguéis sempre a Deus
por mim nas vossas devotas oragdes e santos sacrificios
que por terras ando donde tenho muita necessidade de
vossas oragdes”". Esta protec¢do torna-se ainda mais
urgente durante os principais momentos de isolamento
de Xavier como se testemunha em carta enviada aos
jesuitas europeus a partir de Ambon, em 1546, pedindo
aos seus afastados companheiros de religiao que tivessem

“especial memoria de mim para encomendar-me

a Deus continuamente, pois vivo com tanta

necessidade de seu favor e ajuda. Eu, pela muita

necessidade que tenho de vosso continuo favor
espiritual, por muitas experiéncias tenho
conhecido como, por vossa invocag¢io, Deus

Nosso senhor me tem ajudado e favorecido em
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muitos trabalhos do corpo e do espirito. E para
que jamais me esquega de vés, por continua e
especial memdria, para muita consolagao minha,
fago-vos saber, carfsssimos irmaos, que tomei das
cartas que me escrevesteis vossos nomes, escritos
pelas vossas préprias maos, juntamente com o
voto de profissao que fiz, e os levo continuamente
comigo pelas consolagoes que delas recebo.”!
A catequese, a pastoral, a pregacio e a
espiritualidade complementavam-se ainda com uma
profunda doagao misericordiosa. Por todas as pragas,
fortalezas e portos asidticos por onde espalhou a sua
palavra, S. Francisco Xavier multiplicou o seu labor e
exemplo através de uma activa prética das obras de
Misericérdia, pacificando hostilidades e rivalidades,
socorrendo presos, confessando condenados, assistindo
moribundos, assegurando exéquias cristas, acolhendo
pobres, protegendo indigentes ou albergando
prostitutas. Mas estas actividades de misericérdia,
associando espiritualidade e sociabilidade cristas tanto
como caridade e esmola, ndo contitufam rigorosamente
um exemplo pioneiro da obra religiosa de Xavier na
Asia. Apesar de concretizarem uma das estruturas
maiores da exemplaridade do santo jesuita, a doutrina
e a prdtica das obras na edifica¢io de uma renovada
ideia de “cidade crista” contavam desde as primeiras
décadas do século XVI com a acgdo fundamental de
uma institui¢ao confraternal que Francisco Xavier soube
também servir, apoiar e frequentar nos espagos
portugueses do Sudeste Asidtico: as Misericérdias.

S. FRANCISCO XAVIER PROTEGIDO
PELAS MISERICORDIAS

Niao se preservaram quaisquer testemunhos
documentais das primeiras comunicagbes de Xavier
com a Misericérdia de Malaca durante a sua primeira
visita a cidade, mas pode reconstruir-se a ordem da
colaboragao com a irmandade local adiantada aos seus
companheiros de religiao. Os dois tnicos jesuitas que
se encontravam em trabalho religioso no porto malaio,
os padres Francisco Perez e Roque Oliveira, sublinharam
por carta a S. Francisco Xavier, datada de 28 de Maio
de 1548, 0 acolhimento favordvel do provedor e irmaos
da Misericérdia, em cuja igreja comegaram a ensinar
quotidianamente o catecismo aos filhos dos
portugueses, a vdrios escravos e a alguns indigenas
cristianizados®®. Criada talvez nos primeiros anos da

sua conquista, entre 1512 e 1520, a irmandade de Nossa
Senhora da Misericérdia de Malaca apresentava-se
como uma institui¢ao pobre, estando desprovida de
capelaes, movimentando-se o padre Francisco Perez
como o principal sacerdote da irmandade. Celebrava,
por isso, missa na sua igreja todas as quartas-feiras,
acompanhava os doentes do hospital da Misericérdia,
visitava os seus pobres, 6rfas e vidvas, concretizando
a actividade exemplar organizada por S. Francisco
Xavier durante a sua permanéncia inicial em Malaca.
Alguns anos depois, a 31 de Maio de 1549, quando o
grande jesuita se voltou a fixar no enclave portugués
com os seus companheiros viu-se solenemente recebido
pelo capitao da fortaleza e por parte importante da
limitada populagao crista da cidade, novamente se
impondo a acolhedora presenga dos confrades da
Misericérdia®.

Em instrucoes ditadas em Malaca, entre 20 e 22
de Junho de 1549, S. Francisco Xavier recorda que o
seu companheiro jesuita Afonso de Castro havia
celebrado a sua primeira missa como sacerdote
ordenado no enclave malaio para, em seguida, ser
devotamente acompanhado em procissao desde a igreja
da Misericérdia até a catedral local*®. Esta concorrida
saida processional parece ter mobilizado esmolas
abundantes, tendo Xavier optado por “entregar tudo o
que ofereciam a Misericérdia para que o repartissem
pelos pobres”. Neste mesmo documento, o jesufa
testemunha a actividade catequética do padre Francisco
Perez, ensinando todos os dias a doutrina crista as
criangas reunidas na igreja da Misericérdia, pedindo-
-lhe para servir na irmandade como costumavam fazer
estatutariamente os seus capelaes®®. Uma carta do
préprio Francisco Perez, datada de 1550, rememora o
seu quotidiano labor religioso na Misericérdia de
Malaca e sublinha o papel organizador da sua igreja
nos circuitos processionais da cidade apostados em
ordenar cristaimente o seu urbanismo central’’. Um
ordenamento e intercessao religiosos novamente
recordados pelo jesuita em documento concluido a 24
de Novembro de 1551, informando que, face a novo
cerco do enclave portugués, as autoridades politicas e
os cristdos da cidade haviam decidido organizar uma
grande procissio com missa na igreja da irmandade
pedindo a protec¢io da Virgem da Misericérdia™.

Mais longe, no norte das Molucas, na fortaleza
portuguesa de Ternate, levantada desde 1522, descobria-
-se uma outra antiga irmandade da Misericérdia,
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fundada sob o patrocinio do activo capitio Anténio
Galvio pelos finais da década de 1530. A semelhanga
da irmandade de Malaca, tratava-se de uma instituicio
limitada a distribuir caridade entre os poucos
portugueses e escravos cristianizados, oferecendo
servigos religiosos numa pequena capela da invocagao
da Madre de Deus™. Significativamente, vdrias tradi¢oes
hagiograficas xavierianas apresentam a visita do jesuita
ao negociado enclave portugués, em 1549, como
estando na origem da inauguragio da sua Misericérdia.
Em rigor, Xavier serve-se novamente da irmandade para
pregar com mais eficdcia entre uma estreita populagio
cristd que apresenta invadida pelas piores relaxagoes.
Distribuindo as suas li¢oes religiosas e morais através
de uma dura prega¢io, as memdrias hagiogrdficas da
santidade do jesuita sublinham que a sua passagem por
Ternate conseguira restaurar a ordem crista, pelo que
“foram tao grandes as restitui¢des que se fizeram que
das incertas ficou a casa da santa Misericérdia uma das
mais ricas de toda a [ndia”®.

As cartas de S. Francisco Xavier enviadas da
fortaleza portuguesa nas Molucas esclarecem a sua
estreita associagdo com uma pequena mas activa
Misericérdia que espalhava mesmo entre a cristandade
local algumas das devogoes religiosas publicas que
mobilizavam as irmandades tanto no reino como por
todos os espagos ultramarinos. Para além de uma
especial atengao devocional dirigida para as grandes
procissdes penitencias do ciclo da Pdscoa da
Ressurreigao, as Misericérdias tinham inscrito nos seus
“compromissos” desde a década de 1520 um importante
investimento cultual pelas almas do Purgatério, gerando
manifestagdes religiosas socialmente significativas®.
Com efeito, estas devogdes convocavam essa
interessante invengao alti-medieval do Purgatério que
especializava um espago de “salvagio” adequado para
essas camadas de mercadores que, pela prépria dimensao
do seu labor e vida social, se encontravam largamente
afastados de um acesso directo ao redentor céu cristao.
Ao mesmo tempo, a devogio pelas almas do purgatério
mobilizava um amplo movimento de intercessio
oracional que multiplicava esses pequenos espagos de
oragdo rapidamente identificados como “alminhas”,
gerando ainda abundantes esmolas e peditérios que as
Misericérdias souberam organizar e potenciar. Apesar
de constituirem uma vetusta obrigagdo estatutdria das
irmandades dedicadas 4 Virgem do Manto, S. Francisco
Xavier apresenta-se excessivamente, em carta de 20 de
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Janeiro de 1548, remetida de Cochim para os jesuitas
de Roma, como o verdadeiro fundador do culto pleas
almas na Miseric6rdia de Ternate, recordando que

“o tempo que estive em Maluco, ordenei que
todas as noites pelas pragas se encomendassem
as almas do purgatério, e depois todos aqueles
que vivem em pecado mortal; e isto causava muita
devogido e perseveranga aos bons e temor e
espanto aos maus. E assim elegeram um homem
os da cidade, vestido em hdbitos da Misericérdia,
que todas as noites com uma lanterna na mio e
uma campana na outra, andasse pelas pragas, e
de quando em quando parasse encomendando
com grandes vozes as almas dos fiéis cristaos que
estao no purgatdrio, e depois pela mesma ordem
as almas de todos aqueles que perseveram em
pecados mortais sem querer sair deles...”

A seguir, uma carta do jesuita galego Juan de Beira
para o reitor do Colégio de S. Paulo de Goa, escrita em
Abril de 1549, permite esclarecer as estratégias da
associacao de S. Francisco Xavier com a Misericérdia
instalada no enclave portugués das Molucas,
encontrando na prética das obras de caridade o
elemento maior aproveitado pela pregagao do jesuita.
Rememorando as vdrias obras de misericérdia
promovidas por Xavier na fortaleza de Ternate, a
informacao de Juan de Beira conclui que “queria ele
que a Companhia se encarregasse disto para mais servigo
de Deus nosso Senhor e, quando nio, que a
Misericérdia a receba para se gastar a quantos bastar a
sua fazenda, assim aos daqui da terra, como aos das
outras ilhas que novamente vierem a nossa santa f¢”%.

Importa sublinhar que esta estreita associagao
entre Misericérdias e os primeiros jesuitas em circulagio
religiosa nos enclaves portugueses da Asia funda-
menta uma das orientagoes estratégicas da actividade
de S. Francisco Xavier. Logo entre Maio e Setembro de
1542, na sua chegada original a Goa, o jesuita navarro
descobre interessado a grande Misericérdia local e as
suas obras de caridade: passou a escutar no hospital
administrado pela irmandade as confissdes dos seus
doentes; concelebrou regularmente missa na igreja da
Misericérdia; aproveitou estes espagos para ensinar o
catecismo s criangas filhas de portugueses e “casados”;
visitou mesmo com os mordomos as dezenas de presos
detidos em condigbes miserdveis nos cdrceres da capital
do “Estado portugués da [ndia”%. Por isso, ao dirigir-
-se a Santo Indcio de Loyola numa das primeiras cartas
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escritas de Goa, Xavier pede mesmo a protecgao papal
para a Misericérdia de Goa:
“Havéis de saber que nesta terra, nos demais
lugares cristaos, existe uma companhia de homens
muito honrados que tem cargo de amparar a toda
a gente necessitada, assim aos naturais cristaos,
como aos que novamente se convertem. Esta
companhia de homens portugueses chama-se a
Misericérdia; é coisa de admiragdo ver o servigo
que estes bons homens fazem a Deus Nosso
Senhor em favorecer a todos os necessitados. Para
que esta devogdo desta boa gente seja
acrescentada, pede o senhor governador a Sua
Santidade que conceda a todos os confrades desta
santa Misericérdia, confessando-se e
comungando cada ano, que ganhem indulgéncia
plendria e depois da morte absolvidos da culpa e
pena; e isto por amor que as obras de misericérdia
com maior fervor se exercitem, vendo que Sua
Santidade assim os favorece: e porquanto a
maioria destes sdo casados, que as suas mulheres
participem da mesma graga.”®
Esta favordvel “descoberta” da ac¢io exemplar
da Misericérdia de Goa e da importancia social dos
seus membros autoriza o santo jesuita a alargar o seu
papel de intermediagdo que chega a dirigir-se para a
obtengao de renovados favores régios. Ao escrever de
Cochim, a 20 de Janeiro de 1548, uma informacio
demorada para D. Jodo III, S. Francisco Xavier
intercede pela poderosa irmandade local, solicitando
adequado andamento para o investimento de 500
cruzados remetido para Lisboa pela irmandade para
pagamento de trés retdbulos: um para ornar o altar-
-mor da invocacio de Nossa Senhora da Misericérdia,
a somar 2 execugio de dois outros, celebrando S. Amaro
e S. Jorge, para decorarem os altares menores da igreja
confraternal. Neste importante documento epistolar,
o jesuita pede igualmente ao monarca portugués que
continue a assegurar tanto os nove mil réis de esmola
prometidos & Misericérdia de Cochim para apoio a
6rfas quanto os mil pardaus anuais para sustento de
pobres, apoiando ainda a pretensdo da irmandade de
receber as herangas dos portugueses que, em Bengala,
Pegu, Coromandel ou “outro qualquer lugar” lhe
fossem confiadas®.
Em instrugbes religiosas enviadas nos principios
de Abril de 1549 ao padre jesuita Gaspar Barzeu, futuro

vice-provincial da Companhia na India, S. Francisco

Xavier trata de destacar as suas principais obriga¢oes
na fortaleza de Ormuz, aconselhando:
“aos presos visitareis e pregareis, exortando-os que
se confessem geralmente de toda a sua vida
passada, porque entre estas pessoas hd muitas, a
maior parte, que nunca se confessaram. A estes,
encomendd-los-eis & Misericérdia que tenha
especial cuidado de os favorecer com sua justica
e dar o necessdrio aos pobres que padecem.”®.
Impondo, assim, ao padre Barzeu uma estratégia
de servigo 2 Misericérdia de Ormugz, S. Francisco Xavier
sugere que
“servireis, em quanto puderes, 3 Misericdrdia, e
sereis muito amigo dos seus irmaos, ajudando-
-os em tudo. Os que confessareis nessa cidade e
vires que sao obrigados a restitui¢des, e nao se
podem dar aos donos, ou por serem mortos, ou
por nio se saberem deles, o que nio se puder
restituir aos seus verdadeiros donos, mandareis
entregar tudo & Misericérdia, ainda que se
oferecam pobres a quem a esmola serd bem
empregue, pelos muitos enganos que hd nos
pobres, por serem pessoas metidas em vicios e
pecados. Estes sio muito conhecidos da
Misericérdia. A esmola que a estes haveis de dar,
dai-a 2 Misericérdia e ela a dispensard aos pobres
mais necessitados e conhecidos.”®®
O jesuita navarro sublinha nestes texto o
conhecimento privilegiado que a Misericérdia possuia
das condigbes sociais, vigiando, como impunham os
seus “compromissos’, a prépria declaragio de pobreza.
Neste contexto, Xavier considerava preferivel entregar
a circulagao de esmolas 2 irmandade, confiando na sua
exemplar discriminagdo na distribui¢ao de caridade,
geralmente beneficiando as estreitas comunidades
cristas portuguesas e luso-descendentes. A seguir, o
provincial jesuita aconselha Gaspar Barzeu a pregar na
Misericérdia local “aos escravos e escravas e cristaos
libertados, e aos filhos dos portugueses™, colocando
ainda sob a protecgao da irmandade o controlo
confessional, a formagdo catequética e a expiacio
penitencial:
“levareis de casa a doutrina crista e a declaragio
sobre os artigos da fé, e a ordem e regime que um
homem hé-de ter todos os dias para encomendar-
-se a Deus e salvar a sua alma. Esta ordem e regime
dareis aos que confessareis em peniténcia de seus
pecados, por certo tempo, e depois acabard em
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costume; porque ¢ muito bom regime e acham-se

bem com ele os penitentes. E assim o praticareis

com muitas pessoas, ainda que nao se confessem
convosco, e colocd-los-eis numa tdbua na igreja

de Nossa Senhora da Misericérdia para que dai o

tomem os que quiserem aproveitar .

Esta aproximagio as Misericérdias abragava
igualmente alguns dos objectivos mais inovadores que,
desde a fundagao da Misericérdia de Lisboa, em 1498,
sob o patrocinio da rainha D. Leonor (1458-1525)
orientavam o seu “‘compromisso’ para um programa
continuado de pacificagio da “cidade crista”. Nos
estatutos primitivos das primeiras Misericérdias,
largamente difundidos em versao impressa desde 1516,
destacava-se um capitulo original que, simplesmente
intitulado “amizades”, impunha aos irmaos a obrigagio
de aplacar conflitos e inimizades, identificar
contradi¢bes e concorréncia sociais, firmando a
harmonia entre os crentes desavindos’”'. Uma orientagio
que se casava perfeitamente com o projecto de
reconciliagao moral e harmonizagio social pela (re)
evangelizagdo crista que, inscrito no coragio
fundacional da Companhia de Jesus, os jesuitas guiados
por S. Francisco Xavier tentaram também espalhar nos
enclaves portuguesas da Asia. Recorde-se que, em
meados do século XVI, as cerca de cinco dezenas de
fortalezas, cidades e feitorias que organizavam o
chamado “Estado da India” representavam espagos
sociais excessivamente marcados por conflitualidades
muitas, corrupgdes recorrentes, clientelismos
abundantes e estranhos comportamentos culturais que,
do vestudrio 2 comunicagao sexual, deixavam mal
identificar “cidades cristas”. Impunha-se tanto moralizar
como pacificar estes meios dominados pela mercancia
e pelos lucros féceis. Em carta escrita em Malaca pelo
jesuita Gomes Vaz, datada de 3 de Dezembro de 1580,
noticia-se uma extraordindria prdtica publica desse
compromisso da “amizade”, concretizado na igreja da
Misericérdia de Tidore, envolvendo mesmo a admiragio
de um mugulmano pela caridade crista ao ver-se
restitufdo dos seus cabedais em cravinho através da
intermediagao de um sacerdote jesuita:

“fizeram-se [em Tidore] este ano muitas amizades

de importincia que, como ¢ terra de soldados,

sempre hd édios e inimizades que dao ndo pouco
trabalho aos Padres em os apaziguar, e dd-se por
bem empregado pois ¢é servico de Nosso Senhor

e quietagdo deles. Fizeram-se algumas restituigoes,
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entre as quais duas foram grossas e a mouros de

que ficaram assaz edificados. E porque a um cacis

lhe tinham tomado uma certa quantia de cravo,

de que ele ndo sabia parte, e fazendo-lhe a

restitui¢o ficou pasmado. Disse ao Padre que

sem duvida a lei dos cristaos era verdadeira, pois

em furto tao secreto se fazia restitui¢ao dele. E

ficou mais maravilhado em ver que o mesmo

Padre lhe deu o cravo, dizendo que nenhum cacis

fez em Maluco nem faria outro tanto, mas antes

o tomaria para si. E declarando-lhe que coisa era

a nossa Quaresma (porque entao se lhe fez esta

restitui¢ao), disse que esta era a verdadeira

Quaresma e ndo a sua, porque nela, posto que

jejuem ao comer, todavia nio aos pecados, nem

a emenda da vida, pois se dio mais nela a delicias

que em todo outro tempo. Por estas e outras

coisas nao podem deixar estes infiéis de confessar

a verdade da pureza da lei de Cristo.””?

Esta intima associag¢io entre as muitas
Misericérdias do “Estado da India” e a circulagio
religiosa da primeira gerag¢do de jesuitas apoia
socialmente as estratégias de exemplaridade moral que,
no virar do século XVI, transformariam a evangelizagio
da Companhia em definitiva missao. Sublinhe-se a
originalidade desta cooperagao. Com efeito, a praxis das
obras de Misericérdia constitui um tema praticamente
ausente dos Exercicios Espirituais de S. Indcio de Loyola,
o texto referencial da formagao espiritual e da militincia
religiosa da nova Sociedade de Jesus. A doutrina das
obras piedosas ocupa um lugar ainda limitado na
Férmula, organizada em 1540, sendo preciso esperar dez
anos para que a versao alargada deste texto de orientagio
do ministério convidasse os jesuitas a ensinar as opera
caritatis, mas destacando apenas uma das sete obras de
misericérdia espirituais: “perdoar ofensas e injurias”.
Os jesuitas organizados em torno de S. Francisco Xavier
que comegam a partir de 1542 a movimentar-se nos
enclaves portugueses na Asia encontraram rapidamente
as Misericérdias e as suas actividades caritativas. Antes
mesmo da sua chegada, j4 as irmandades cumpriam
com elevagao moral muitas das fungdes piedosas que
ergueram a exemplaridade religiosa, social e ética crista
destes primeiros jesuitas. Ao mesmo tempo, muitos dos
membros da Companhia que circularam nalgumas das
Miseric6rdias mais longinquas do “Estado da [ndia” —
em Malaca, Ternate, Ambon, Tidore — eram muitas
vezes os Unicos sacerdotes cristaos presentes nestes locais
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pelo que se viam mobilizados a administrar as
obrigagtes religiosas mais importantes que se inscreviam
nos “compromissos” das irmandades: visitar presos e
pobres, garantir confissdes, comunhdes e peniténcias,
garantir os cultos nas igrejas e capelas das irmandades,
acompanhar os mortos cristaos e assegurar os seus ritos
funerdrios. Os jesuitas reunidos em torno de S. Francisco
Xavier dirigiam ainda especial atengao para alguns dos
segmentos sociais que, reunidos frequentemente a
“casados”, familias e “comunidades portuguesas”, se
encontravam nas suas margens culturais: mulheres
pobres locais, escravas, prostitutas e sua filhas, 6rfas e
vitvas. Concretizavam uma das principais orientagoes
da caridade que as Misericérdias, sobretudo as poderosas
instituicoes instaladas em Goa ou Macau, ofereciam
ao variado mundo feminino que se instalava ou
circulava pelos enclaves portugueses: recrutar, educar e
proteger estes sectores femininos subalternos que, entre
casamentos, cruzamentos sexuais, escravaturas e
indigéncias de género, concorriam para reproduzir as
estruturas familiares e domésticas que perpetuavam uma
estranha presenga portuguesa “misturando” homens
europeus e mulheres asidticas. Este poder sobre os
escassos mercados matrimoniais nos enclaves
portugueses foi-se juntando aos outros muitos poderes

NOTAS

1 Sumaridmos panoramicamente a histéria da morte de S. Francisco
Javier seguindo Georg Schurhammer, Francisco Javier. Su vida y su
tiempo, vol. IV. Pamplona, Gobierno de Navarra/ Compafifa de
Jesus/ Arzobispado de Pamplona, 1992, pp. 797-827. Deve, no
entanto, advertir-se que o historiador jesuita transforma
arranjadamente este episédio numa verdadeira li¢ao de ars moriend:
colocando mesmo na boca de Xavier uma colecgao importante de
dicta que, enformando quase um testamento espiritual, nao se
compaginam através do testemunho escasso das fontes documentais
e mesmo da cronistica epocal que, fixando sobretudo uma li¢ao
hagiogréfica da morte do religioso espanhol, assenta largamente no
testemunho praticamante singular do derradeiro companheiro do
jesufta, Anténio de Santa Fé.

2 Cf. o estudo oferecido nesta Revista por Maria de Deus Beites
Manso, “St. Francis Xavier and the Society of Jesus in India”.

3 J. Wicky (ed.), Documenta Indica, 18 vols., Roma, Monumenta
Historica Societatis lesu, 1948-1988, vol. 3, p. 124. Cf. Rui Manuel
Loureiro, Guia de Histéria de Macau. Macau, Comissao Territorial
de Macau para as Comemoragdes dos Descobrimentos Portugueses,
1999, p. 37.

4 Utilizamos o conceito de anacronismo a partir da definigao cldssica
de Lucien Febvre, Combates pela Histéria. Lisboa, Presenga, 1974.

das Misericérdias, cruzando esse poder da caridade a
uma larga projec¢io de favores sobre os meios
mercantis que se foram habituando a encontrar nas
Misericérdias também bancos, seguros e empréstimos
de confianga. Por isso, as provedorias das Misericérdias
dos enclaves portugueses da Asia eram ocupadas por
vice-reis, governadores, capitaes e desejadas pelos mais
poderosos. A primeira geragao de jesuitas e o seu mais
importante provincial nas “partes da India”, S. Francisco
Xavier, aproveitaram claramente estes poderes das
Misericérdias e as suas ligagdes as elites sociais coloniais.
Sempre que nio os puderam abragar ou contar com o
seu apoio, a sua movimentagao religiosa tornou-se
mais dificil e menos eficaz. Na derradeira visita de
Xavier a Malaca, entre final de Maio e 17 de Julho de
1552, a caminho da morte na ilha remota de Sanchozo,
a Misericérdia da cidade jd4 ndo se mobilizou para
acolher e apoiar o jesuita. O seu provedor era agora o
capitao do mar de Malaca, D. Alvaro de Ataide da
Gama, com quem o jesuita haveria de manter um duro
conflito em torno do seu projecto de alcangar a China:
afinal, também as escolhas dos poderes da “terra” se
mostrava mais decisivas do que a generosidade
anunciada desse outro poder que se pregava maior
em nome da religido crista.

5 San Francisco Javier, Carzas y escritos. Madrid: BAC, 1996, p. 92.
O editor desta colectinea, seguindo a edigo critica da “Monumenta
Historica Societatis Iesu”, de 1994-1995, sumaria estas concepgdes

sob o tema geral de “penas y consuelos de la vida missionera”.

6 Cartas..., cit., p. 96. O sumdrio do editor escreve: “necessidade de
predicador, de missioneros para la conversién de los gentiles y de
professos”.

7 Cartas..., cit., p. 111. O editor opta por sumariar o texto desta
forma: “El gobernador se mostra amigo de la mission y de la Compariia”.

8 Eduardo Javier Alonso Romo, Los Escritos Portugueses de San

Francisco Javier. Braga, Universidade do Minho, 2000, p. 451;
Cartas..., cit., p. 137-138. O editor sumaria “Pocos favorecedores de
la missin”.

9 Romo, Los Escritos Portugueses..., cit., p. 458; Cartas..., cit., p. 152.
O editor sumaria esta parte da carta com este titulo “Nuevos
missioneros llegan a la India”.

10 Cartas..., cit., p. 157. O editor titula assim o texto epistolar:
“Obligacion del rey de atender a la mision” e “ Estado de toda la mision”.
Versio portuguesa incompleta em Romo, Los Escritos Portugueses...,
cit., pp. 459-460.

11 Caruas..., cit., p. 162. O editor prefere titular: “Cualidades que
conviene tengan los missioneros de la India’.
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