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MACAO BETWEEN CHINA AND JAPAN

“A missio jesuitica do Japdo constitui, em nosso entender,
um marco na histéria da propagagio do cristianismo pelo mundo.
O aparecimento dos primeiros missiondrios no pais do Sol
Nascente decorreu na altura em que a Igreja mudava as suas
concepgdes acerca da evangelizagdo do planeta. Com efeito, por
meados do século XVI a visio marcadamente medieval deste
fenédmeno, que se caracterizou por um excessivo optimismo e por
um relacionamento demasiado intimo entre Fé e Império, deu
lugar a uma visdo mais moderna que apostava no envio para o
ultramar de muito pessoal qualificado e dedicado exclusivamente

ao anuncio do Evangelho aos nio crentes”.

J. Paulo Oliveira e Costa!

I. CONSIDERACOES PRELIMINARES

Quando os portugueses chegaram ao Japao em
1543 encontraram um estado isolado, politicamente
descentralizado, vivendo uma fase verdadeiramente
andrquica da sua histéria.” As dnicas fontes de
autoridade provinham dos senhores feudais, os
chamados ddimios, e das entidades religiosas. Os
primeiros governavam autoritariamente os seus
territérios sustentados por uma série de relagdes
interpessoais de dependéncia que lhes garantiam esse
dominio. O poder das entidades religiosas passava, em
grande parte, pela influéncia dos bonzos budistas junto
da populagio. Apesar de o Japao nio viver nesse
momento um budismo puro,’ uma vez que muitos
monges lutavam ao lado dos senhores feudais, a quem
serviam, a ascendéncia dos seus monges era notdria ao
nfvel do dominio da classe alta da sociedade e, através
dela, exerciam o controlo do povo.

A chegada dos portugueses veio alterar em
grande parte esta ordem de valores, na medida em que
abalou o mundo japonés ao incentivar as trocas
comerciais com o exterior, a0 introduzir uma nova arma
de guerra, a espingarda, e ao tentar impor uma religiao
completamente diferente, o cristianismo. A
modernizagao politico-econémica do Japao deveu-se,
em grande parte, 4 presenca portuguesa no arquipélago.
O desenvolvimento das relagoes internacionais,
nomeadamente no que se refere ao comércio maritimo,
e o inicio da centraliza¢ao do poder politico, nao podem
ser dissociados da influéncia portuguesa no Japao. De
facto os portugueses chegaram ao sitio certo na hora
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certa, pois o Japao necessitava de um intermedidrio
que favorecesse as relagdes comerciais com o mercado
chinés. Os portugueses estavam nio sé bem
posicionados no Oriente, mas também bem
relacionados comercialmente. Além disso dispunham
de uma frota naval considerdvel, capaz de enfrentar
possiveis ataques de pirataria. Foram, portanto,
inicialmente bem aceites.

I. O CRISTIANISMO NO JAPAO:
SUCESSOS E DESENGANOS

Quando o jesuita Francisco Xavier desembarcou
em Kagoshima em 1549, ndo sonhava decerto que
aquele territdrio iria revelar-se, a breve trecho, uma das
mais florescentes missdes da Companhia de Jesus no
Extremo Oriente, mas também uma das mais trégicas.
Na realidade, o Japao apresentava caracteristicas
completamente diferentes das outras missdes cristas até
entdo encetadas pelos missiondrios cat6licos. Aqui, a
religidao estava por sua conta e risco, no sentido em
que nao havia um poder politico ou militar que a
ajudasse a impor-se. Ao contrdrio do que se passava no
Brasil ou na India, em que se procurava converter as
populagoes locais a religido dos novos dominadores,
no Japao o poder politico ndo sé nio foi substituido
por um governo ocidental, como se mantinha fiel as
suas tradigoes religiosas e culturais. As vezes em que
esta situacio nio se verificou de forma tdo linear, e em
que alguns governantes aceitaram a religido crista,
deveu-se sobretudo ao facto de que tal cedéncia era
favordvel e mesmo necessdria para a concretizagao dos
seus projectos; por outras palavras, enquanto o
cristianismo trouxe mais valias a centralizagao do poder.

O trabalho dos primeiros missiondrios jesuitas
centrou-se no estudo da lingua e crengas autdctones,
procurando uma aproximagao cultural que se revelaria
proveitosa, adaptacdo cultural a que se chama
tecnicamente acultura¢do. De facto, o modelo de
organizagio dos mosteiros budistas, nomeadamente da
seita Zen, foi adaptado para inspirar a edificagiao das
estruturas missiondrias dos jesuitas,’ sobretudo no que
se refere ao tipo de construgao de residéncias e igrejas,
e ao recrutamento de ajudantes laicos, os designados
dégicos.® Estes provaram ser uma ajuda preciosa para
as conversoes, pois eram bons conhecedores da lingua
e da cultura japonesa e tornaram mais fécil a veiculagao
da mensagem crista. O processo de adaptagio a cultura

Revista de Cultura « 6 « 2003

local passava ainda pela tentativa de cristianizar os ritos
budistas, bem como por uma aproximagio ao modo
de pregar caracteristico dos monges. Na realidade, o
método de acomodagao cultural adoptado pelos
missiondrios jesuitas no Japao rapidamente comegou
a dar frutos, aumentando nio sé o ndmero de
convertidos mas também o clero nativo.

Nesta fase inicial, os problemas dos cristaos
centravam-se mais na sua propria subsisténcia do que
na oposi¢ao das autoridades locais. Na fase de
implantagio do cristianismo, os seus mais activos
opositores eram os monges budistas, que viam assim o
seu prestigio decair e a sua influéncia diminuir pela
concorréncia de uma religido estrangeira. A conversao
a0 cristianismo levava muitos catectimenos a deixar de
dar esmolas, a arrasar templos e idolos e a nao reconhecer
a autoridade dos seus antigos chefes religiosos, levando
deste modo 2 instigagdo da ira budista contra o
movimento cristio.” Os grandes senhores, por outro
lado, viam com bons olhos essa retirada de poder aos
mosteiros budistas, uma vez que estes dificultavam o
processo de centralizagao de poder que agora se iniciava.

Esta evolugio politica registada no Japao nao pode
ser dissociada da presenca portuguesa, uma vez que as
alteragdes introduzidas, nomeadamente a espingarda,
foram em grande parte fundamentais para a pacificagio
politica e militar do até af existente feudalismo. Houve
mesmo alguns casos de conversoes ao cristianismo de
ddimios, como por exemplo Omura Sumitada, que se
manteve fiel 4 religido crista até ao fim dos seus dias.® A
conversao deste nobre trouxe também alguns beneficios
econdémicos, na medida em que cedeu aos portugueses,
em 1562, o porto de Yokoseura, onde as naus comerciais
passaram a fundear’ e, mais tarde, facultou-lhes os
direitos de ancoragem dos navios.'

As dificuldades financeiras foram, alids, um dos
maiores problemas com que os jesuitas se defrontaram
naquele arquipélago. Quase esquecidos pelas autoridades
eclesidsticas e politicas numa regiao do globo tao distante,
contavam apenas com os seus préprios meios para
garantirem a sua subsisténcia e a das suas estruturas
missiondrias que se encontravam em expansio. Por seu
lado, os encargos da missao nipdnica nio cessavam de
se multiplicar: para além do crescimento do niimero de
residéncias, os gastos avolumavam-se com as
caracteristicas préprias que o método de evangelizagao
adoptado exigia. Com efeito, revelou-se mais eficaz que
os padres jesuitas adoptassem o vestudrio tipico dos



estratos sociais mais elevados da sociedade japonesa, na
qual a apresentagio exterior era reveladora de
importancia e de credibilidade, assim como tiveram de
aderir 4 l6gica da tradi¢ao nipénica de oferecer presentes
de valor para captar simpatias e manter relagdes cordiais.
Tudo isto comportava despesas avultadas. Além disso,
cada vez se tornava maior o nimero de nedfitos expulsos
das suas terras por causa da sua conversdo, os quais
reclamavam protecgao'' e apoio material dos padres.
Também as dificuldades econdmicas tendiam a agravar-
-se com o atraso e as irregularidades no pagamento das
rendas prometidas aos missiondrios pela coroa, no
ambito das obrigagoes do Padroado Portugués. A missao
jesuita dependia assim das esmolas e pequenos
contributos locais, nao lhe restando outra op¢ao senao
recorrer a actividades comerciais para obter um
financiamento suplementar, de forma a suprir os
encargos da empresa missiondria.'?

A questiao do investimento dos padres da
Companhia de Jesus no comércio tornou-se, alids, um
dos principais pontos de discérdia com as outras ordens
religiosas, nomeadamente com os franciscanos que, em
1593, também tinham chegado ao Japao e af
procuravam concorrer na difusio da fé crista. Para
agravar a situagdo, com a intromissao dos ingleses e
holandeses nas relagoes comerciais do Extremo Oriente
a partir de 1609, as receitas obtidas através do negécio
da seda pelos missiondrios jesuitas no Japao comegaram
a diminuir significativamente. Estes continuaram o seu
sustento a custa de empréstimos que contraiam
progressivamente na esperanga de ainda virem a receber
as prometidas rendas da Europa e também gracas a
algumas comunidades terem passado a manter as suas
proprias igrejas.

A aversdo 2 presencga portuguesa por parte dos
governantes japoneses vai-se tornando gradualmente
mais contundente e nao pode ser dissociada da chegada
dos novos comerciantes Europeus.

A centralizagio politica iniciada por Oda
Nobunaga, continuada a partir de 1582 por Toyotomi
Hideyoshi, acabou por ser concluida em 1603 por
Tokugawa Ieyasu que fundou a tiltima dinastia xonugal.
O primeiro édito anti-cristao, no entanto, foi exarado
por Hideyoshi, em 1587, aproveitando a falta de apoio
que a morte de dois ddimios importantes acarretara a
missao jesuita. Hideyoshi nao via com bons olhos o
poder que os padres detinham sobre a populagao
convertida, cada vez mais numerosa. Apenas o receio
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de aniquilar as relagdes comerciais luso-nipénicas evitou
um desastre maior para a comunidade crista, pois, na
realidade este édito que exigia a expulsio dos religiosos
nunca foi cumprido.

Razdes econémicas sobrepuseram-se a questoes
politicas e religiosas na medida em que os governantes
japoneses fecharam os olhos ao desrespeito, por parte
dos jesuitas, da ordem de expulsio que lhes tinha sido
ditada para que as relagdes comerciais do eixo Macau-
-Japao nio fossem afectadas. Por outro lado, as querelas
entre jesuitas e franciscanos, apesar de nao terem sido

Na realidade, 0 método

de acomodacio cultural
adoptado pelos missiondrios
Jesuitas no Japdo rapidamente
comegou a dar frutos,
aumentando ndo sé o nikmero
de convertidos mas também

0 clero nativo.

determinantes, contribuiram para a antipatia que o
poder central japonés passou a demonstrar para com
os missiondrios cristaos.

Em 1614, cinco anos apds a chegada do primeiro
navio de comércio holandés, ¢ decretada a proibigio
do culto cristdo e a expulsio de todos os eclesidsticos.
E, desta vez, a ordem ¢ cumprida efectivamente. Agora,
a presenca de negociantes ingleses e holandeses garantia
aos governantes japoneses a manutengao das trocas
comerciais com o mundo exterior, garantia ainda
acrescida da vantagem de no interferirem nas questoes
religiosas ao nio pedirem em troca o exercicio do
proselitismo religioso.

III. CONTROVERSIAS ENTRE MENDICANTES
E JESUITAS: A APOLOGIA DO JAPAO

E neste contexto de perseguigio e de derrocada
do projecto de missionagdo catélica das ilhas do Sol
Nascente que se insere a obra do Padre Valentim de
Carvalho intitulada A Apologia do Japio, na qual, em
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resposta as duras criticas que lhe foram imputadas pelo
Padre Frei Sebastido de Sio Pedro, faz uma andlise
interessante do decurso da missiona¢io no territério
japonés.” Esta obra polémica é bem expressiva da
relagao dificil entre jesuitas e franciscanos, a que nio
sao alheias rivalidades e divergéncias com a
concorréncia luso-espanhola de motivagao nacionalista
que, sem duvida, agravou a convivéncia dos religiosos
em terras distantes.

A polémica desenrola-se a volta das causas que,
em 1614, teriam conduzido 2 proibi¢o do culto cristao
e a expulsao de todos os eclesidsticos do Japao. Frei
Sebastiao de Sao Pedro acusa os religiosos da
Companhia de Jesus de serem os culpados pela
publica¢do de tal édito tao gravoso, pelo que Valentim

eficdcia do sistema franciscano na conversio ao
cristianismo, acusando-o de nao conseguir penetrar na
alma japonesa por desconhecimento da sua cultura,
tradigoes e costumes.'” Por outro lado, os franciscanos
culpam os jesuitas, alegando que os seus métodos sao
pouco proveitosos na angaria¢ao de novas almas e que
a sua ambigdo suprema tem como objectivo final
alcangar o verdadeiro poder politico e econémico,
influenciando os governantes e interferindo no
comércio.'®

A questao do comércio, alids, estd sempre presente
ao longo da Apologia do Japio e apresenta-se como uma
das causas principais da discérdia entre franciscanos e
jesuitas. O envolvimento dos jesuitas nas prdticas
comerciais explicava-se por uma questao de viabilidade

A missio jesuita dependia assim das esmolas e pequenos contributos
locais, ndo lhe restando outra op¢do sendo recorrer a actividades

comerciais para obter um financiamento suplementar, de forma a
suprz'r 05 encargos da empresa missiondria.

Carvalho, enquanto responsédvel dos jesuitas nas ilhas
do Sol Nascente, sente o dever de repor a verdade dos
factos.™

Deste modo, ao longo de um volumoso
manuscrito, o jesuita apresenta organizadamente os
capitulos do requisitdrio franciscano, refutando-os de
seguida. Assim, é-nos possivel reconstituir o tratado
polémico do autor franciscano, do qual nio se conhece
o seu paradeiro, assim como comparar dois estilos
linguisticos completamente diferentes, sendo
verdadeiramente visivel a superioridade retdrica,
teolégica e cultural do Padre Valentim Carvalho.

Para além das discrepancias linguisticas sio
notdrias as diferengas metodoldgicas das duas ordens
aqui em confronto. O Padre Valentim Carvalho
denuncia mesmo situagoes de alguma incorrecgio por
parte das afirmages de Frei Sebastido.” A visao do
jesuita pretende dar ao leitor uma ideia de rigor e
seriedade da religiao que a Companhia professa, em
confronto com uma certa leviandade do lado
franciscano.'

Consciente das divergéncias metodoldgicas das
duas ordens religiosas, o padre jesuita refere a pouca
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e de sobrevivéncia dos seus projectos missiondrios, como
vimos. O comércio era de facto a tinica hipdtese de que
a Companhia dispunha para manter as suas casas e
sustentar as suas missdes, uma vez que, como jd
referimos, as ajudas exteriores eram escassas e irregulares.
No entanto, vdrias vezes o Padre Valentim atesta que,
em questdes comerciais, os jesuitas apenas actuavam
como intérpretes e conselheiros” (de onde recolhiam
dividendos) se bem que por outras vezes legitime a prdtica
comercial e sinta necessidade de justificar-se pelo facto
de os confrades a ela recorrerem.?

Por seu lado, Frei Sebastiao defende que essas
préticas ndo so préprias de religiosos, pelo que acusa
a Companhia de se afastar cada vez mais dos ideais
evangélicos, o que o Padre Valentim refuta com
exemplos da histéria da prépria Igreja, com os quais
prova que riqueza e religido nio sao necessariamente
indissocidveis.”! Alega ainda o Padre que, se a
Companhia tivesse recebido ajuda monetdria como
acontecia noutros locais e com outras institui¢oes
religiosas, nio teria sido necessdrio recorrer a outros
meios para poder continuar a pregar no Japio.** Estd
patente nesta discussdo a questao da origem dos



recursos materiais das ordens religiosas. O auto-
-sustento é defendido e empreendido pela Companhia
de Jesus e a mendicincia proclamada pela ordem de
S. Francisco.

O Padre Valentim Carvalho justifica, em dltima
andlise, o recurso a prdticas comerciais como meio de
sustento, aprovadas pelas entidades superiores tanto
eclesidsticas como civis, dado o grau de pobreza que
afectava grande parte da populagio japonesa e aponta o
dedo a prética franciscana que ndo tem esse aspecto em
considera¢io.” Visivel é também um certo desprezo que
o jesuita nutre pela metodologia utilizada pelos
franciscanos para a conversdo dos japoneses a fé crista,
visao essencialmente providencialista baseada na
pregagio e recorréncia a actos milagreiros, apontados
nesta Apologia com uma certa ironia* por parte do Padre
Valentim Carvalho. Por outro lado, a Companhia de
Jesus assume-se como uma institui¢do moderna, que
apostava na prospec¢ao prévia da realidade existencial,
material e cultural dos povos-alvo da missionagio, de
forma a adequar métodos e prdticas passiveis de tornd-
-los mais permedveis ao cristianismo, atingindo deste
modo uma maior eficdcia no trabalho a que se propunha.

Para além das questdes do comércio e dos
métodos missiondrios, apresentados como causas para
o édito de 1614, outra questao hd, sempre presente ao
longo da Apologia. Trata-se, sem divida, da eterna
rivalidade jesuito-fransciscana que na realidade da
missionagao japonesa apresenta ainda outra vertente
muito prépria, relacionada com a conjuntura politica
que se vivia entdo na Peninsula Ibérica e que se estendia
até ao Extremo Oriente. Prevalecia uma questio
nacionalista camuflada sob uma querela religiosa.
Apesar das dreas de ac¢io da missionagio das duas
ordens aqui em disputa estarem separadas pelos limites
geogrificos e jurisdicionais do Padroado Portugués e
do Patronato Espanhol, o que se passava ¢ que os
mendicantes castelhanos sempre procuraram
introduzir-se na drea missiondria jesuitica do Padroado
Portugués, coincidente com a drea de presenga
comercial portuguesa.

Apesar da proibi¢do inicial, negociada pelos
jesuitas, de outros missiondrios acederem as ilhas do Sol
Nascente por via das Filipinas, que faziam parte do
Patronato Espanhol, os franciscanos acabaram por entrar
no Japao em 1593, violando a interdigao superior,
apoiados, é certo, pelos comerciantes de Manila que desta
forma esperavam também usufruir de maiores lucros.

O FIM DO SONHO MISSIONARIO NAS ILHAS DO SOL NASCENTE
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Um catdlico japonés. Pintura em madeira de autor desconhecido, 1621
(Museu do Caramulo).

Através de um decreto Papal de 1585 a missiona¢ao do
Japao tinha passado a ser pertenca exclusiva da
Companhia de Jesus. No entanto, essa drea sempre foi
ambicionada pelos missiondrios do Patronato Espanhol
que, desde 1565, estavam nas Filipinas. A monarquia
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Os franciscanos chegam ao Japao através das Filipinas. Pormenor de biombo namban.

dual de Filipe II encheu de esperanca os dirigentes
espanhdis, que desejavam poder dominar todas as
actividades comerciais, politicas e religiosas no Extremo
Oriente. Contudo, tal ndo se veio a verificar e Filipe II
manteve separadas as dreas de influéncia dos dois paises
que governava. Apesar disso, partindo de Manila, os
franciscanos levaram a cabo uma embaixada a Hideyoshi
no ano de 1593, que se traduziu no estabelecimento
destes religiosos no Japao.”

Frei Sebastido acusa a Companhia de Jesus de
pretender o monopdlio daquelas ilhas, temendo que,
com a concorréncia de outras ordens religiosas, a sua
empresa missiondria fosse partilhada, diminuindo com
esta partilha também o seu poder e o seu prestigio. A
isto o Padre Valentim Carvalho responde que, com
efeito, era o que estava em causa na resisténcia jesuitica
a entrada dos mendicantes, nio por uma questio
puramente concorrencial mas devido 2 metodologia
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utilizada pelos padres franciscanos, que terd de facto
assustado a populagio autictone, no sentido em que a
propaganda religiosa parecia preceder uma ocupagio
politico-militar.? No entanto, o jesuita chama a
ateng¢do de que o facto de a missionagio japonesa
pertencer primeiramente 8 Companhia de Jesus advém
de decisoes pontificias e régias, nomeadamente de
Breves dos Papas Gregério XIII e Clemente VIII, e
nao da suposta vontade de exclusivo doutrindrio que o
franciscano imputa 3 Companhia.?’

E visivel também que para Valentim Carvalho o
fim das missdes cristas no Japao se relaciona com a
entrada dos religiosos espanhdis no territério, pois a
sua atitude demonstrou desde logo que o seu verdadeiro
interesse era apropriarem-se das zonas de influéncia
comercial portuguesa, o que nio terd sido bem visto
por parte das autoridades japonesas, que temiam uma
conquista militar espanhola.?



Valentim Carvalho afirma que por trds de uma
disputa religiosa entre duas ordens missiondrias estd
subjacente uma questdo patridtica que opde espanhdis
e portugueses, na tentativa sempre latente, e agora mais
premente do que nunca, de os espanhdis pretenderem
usurpar comercial, militar e religiosamente os territérios
que até af persistiam na 4rea de influéncia dos lusitanos.”

De qualquer modo, ¢ certo que nio terd sido a
rivalidade jesuito-franciscana e a questao nacionalista
que lhe subjaz, a tinica causa responsdvel pela ruina do
cristianismo no Japao, mas podemos certamente
concluir que para isso terd contribuido.”

Noutro 4ngulo de visao, nio podemos
compreender esta decisao trdgica por parte das
autoridades japonesas em relagao a comunidade crista,
se nio tivermos em consideragio o momento de
viragem crucial que a Histéria do Japao atravessava.
Com efeito, s6 no quadro da deriva centralista do
Estado japonés se pode compreender o epilogo fatal
que a presenga ibérica naquelas ilhas conheceu na
primeira metade de seiscentos.

O Japao assistia a0 fim de uma época tumultuosa,
de lutas civis e de poder descentralizado, e apreciava agora
a estabilidade de um estado apaziguado que um poder
central forte proporcionava. Se, no inicio, o cristianismo
“fora um factor gerador de aliangas militares”,*! titil num
periodo conturbado caracterizado por uma auséncia de
um poder forte e aglutinador, agora era uma forga
perigosa pela influéncia que detinha sobre os seus fiéis
pelos “mecanismos de solidariedade interna’®* que
mostrava.” Favordvel aos novos dirigentes do Japao foi,
sem ddvida, a chegada de mercadores ingleses ¢
holandeses que, sem terem preocupagoes religiosas,

NOTAS

1 Jodo Paulo Oliveira e Costa, “A crise financeira da missao jesuitica
no Japao no inicio do século XVII”, in A Companhia de Jesus ¢ a
Missionagio no Oriente, Actas do Coléquio Internacional promovido
pela Fundagio Oriente e pela Revista Brotéria, Lisboa, Brotéria e
Fundagio Oriente, 2000, p. 235.

2 Jodo Paulo Oliveira e Costa caracteriza esta fase da histéria do Japao
como sendo de “um estado de pura anarquia feudal”. Este era um
perfodo crucial marcado por grandes convulsdes que iriam dar
origem a um estado politicamente organizado e centralizado como
aquele que se poderd encontrar no século seguinte. Jodao Paulo
Oliveira e Costa, O Japdio e o Cristianismo no século XVI, Ensaios de
Histéria Luso-Nipénica, Lisboa, Sociedade Histérica da
Independéncia de Portugal, 1999, p. 49 e ss.

3 Cf. Jests Lépez-Gay, s.j., “Métodos missioneros en el Japén del
siglo XVI”, in A Companhia de Jesus e a Missionagio no Oriente,
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ocupavam perfeitamente o papel de mediadores
comerciais entre o Japio e o exterior.**

Em dltima andlise, foi a convergéncia de um
conjunto complexo de factores que, num momento
particular, terd originado a decisao de expulsao dos
missiondrios e de proibi¢ao da prdtica da religiao crista
e, mais tarde, da vinda de qualquer portugués ao Japao.”
Assim, as razdes de fundo para a irradiagio e depois para
airradicagio do cristianismo do Japao terdo de ser sempre
situadas na transigao histérico-politica que aquele
arquipélago sofreu na época, pois “de um relacionamento
entre um povo europeu e vdrios chefes politicos
nipdnicos, passou-se para o convivio entre virios povos
ocidentais e um tnico poder japonés, hostil com os
cristaos”.*® Nesta nova conjuntura, os comerciantes
portugueses passaram a ser dispensdveis, uma vez que as
transacgbes comerciais com o exterior estavam
asseguradas, acabando mesmo por ser expulsos
definitivamente em 1639. No entanto, o Japao que
foram obrigados a abandonar era um estado tipicamente
moderno, com um forte poder centralizado ¢ uma
economia mercantil florescente, bastante diferente
daquele que tinham encontrado em 1543, quando ali
chegaram. Mas esta profunda alteragio da realidade
socio-politica japonesa nio pode ser dissociada da
presenga portuguesa no arquipélago. Gragas aos
portugueses “o mundo conheceu o Japao e o Japao
conheceu 0 mundo™ e, no quadro deste intercAmbio,
as ilhas do Sol Nascente transformaram-se.

Nota do autor: Na elaboragio deste artigo o autor contou com a
colabora¢io de Cristina Lopes, a quem agradece muito
especialmente.

p. 107. No Japido existiam duas grandes correntes religiosas derivadas
do tronco do budismo: a seita de Shingon, movimento da palavra
verdadeira, e a seita de Tendai, que professava uma filosofia de cariz
universalista misturada com uma crenga de raiz popular na salvagao
pela fé. Esta corrente desmembrou-se, por sua vez, noutras seitas
de expressio marcadamente popular: a Jodoshu (Terra Pura),
fundada em 1175, Sinshu (a verdadeira religido da Terra Pura),
nascida em 1224, e a Nichiren que tomou o0 nome do monge que
lhe deu origem em 1253. A nobreza quis distanciar-se destas
correntes religiosas populares alinhando num movimento distinto
chamado Zen. Este era um culto budista assumido pelos estratos
elevados da sociedade que assentava na meditagdo. Tinha-se
propagado no Japao a partir dos finais do século XII e principios
do século XIII, ganhando um estatuto dominante na sociedade
nipénica. Cf. Luis Fréis, Historia de Japam, ed. anotada por José
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Wicki, Vol. III, Lisboa, Biblioteca Nacional, 1982, p. 30 e ss.;
Alexandre Valignano, Principio y progresso de la religion christiana
en Japon y de la especial providencia de que nuestro Sefior usa en aquella
nueva Iglesia, BA, Jesuftas na Asia, c6d. 49-1V-53, fls. 244-419.
Para uma sintese actualizada do panorama da evolugio das relages
do portugueses com o Oriente nesta época ver o livro de Luis Filipe
Barreto, Lavrar o Mar. Os Portugueses ¢ a Asia, c. 1480-c. 1630,
Lisboa, CNCDP, 2000.

Cf. Jests Lépez-Gay, s.j., op. cit., p. 107 e ss.

Cf. Jodo Paulo Oliveira e Costa, op. cit., p. 100.

Cf. Ibidem, pp. 60-61.

Cf. Idem, “Japao”, in Carlos Moreira Azevedo (dir.), Diciondrio de
Histdria Religiosa de Portugal, [Lisboa], Circulo de Leitores, 2000,
p. 10.

Cf. Ibidem, p. 10.

Cf. Idem, “A crise financeira da missao jesuitica do Japao no inicio
do século XVII”, in A Companhia de Jesus e a Missionagio do Oriente,
op. cit., p. 234 e ss.

Cf. Ibidem, p. 234.

Cf. Ibidem, p. 237.

Ct. Apologia e resposta feita pelo Pe. Valentim Carvalho da Companhia
de Jesus, Provincial nesta Provincia de Japao ¢ China, a hum tratado
do Pe. Fr. Sebastido de S. Pedro da Ordem de S. Francisco que se
intitula ‘Recupilacio das causas porque o Emperador de Japio desterrou
de seus reinos todos os Padres. Dos trés exemplares manuscritos
conhecidos - que estdo patentes na Torre do Tombo de Lisboa (céd.
1956a) na Biblioteca Nacional de Roma (ms. ges. 1469) e na British
Library de Londres (ms. add. 9856) - concluimos através de uma
andlise paleogréfica comparada com outros escritos autdgrafos de
Valentim Carvalho que o original é o manuscrito de Londres, sendo
os outros apégrafos de vdrias maos. Assim, as citagdes da obra que
realizaremos ao longo deste trabalho serio feitas a partir do
manuscrito que consideramos ser o original que foi transcrito e
actualizado por nés. Nomearemos a partir daqui este documento
pelo nome abreviado por que fixou conhecido: Apologia do Japio.
Diz Valentim Carvalho na parte inicial da sua Apologia do Japio:
“nossa tengdo, nesta resposta nao ¢ outra que o amor da paz e verdade
(...) s6 pretendemos que a verdade prevaleca” (fl. 1v) e mais a frente
adianta “somos obrigados em consciéncia a defender nossa fama”
(fl. 2) e acrescenta ainda “ndo € justo que nos calemos e que as
falsidades sejam tidas e ouvidas por verdades, como alguns
facilmente as terdo nessa conta, sendo acudirmos com o remédio
da verdadeira informagiao” (fl. 2v). O Padre Valentim Carvalho
justifica deste modo a resposta as acusagdes por parte do frade
franciscano, que, na sua opinido, carecem de sentido.

O Padre Valentim Carvalho mostra estar mais bem informado sobre
os acontecimentos que ocorreram no Japao do que o seu opositor,
pelo que vérias vezes chama a atengdo do leitor para as incorrecgoes
apresentadas pelo frade franciscano: “o que tudo € falso, como
provaremos. E se disser que o viu, engana-se, e se lho contaram,
enganaram-no” (fl. 7); e mais a frente acrescenta “mal pode ser
testemunha de vista de muitas cousas que diz, as quais nunca
aconteceram “ (fl. 7). Refere ainda que é com intengdo refutatéria
que rescreve as afirmagdes de Frei Sebastido para que o leitor se
possa aperceber das suas fracas alegagdes : “estas ndo verdades
quisemos cifrar aqui afora outras, em que adiante marraremos para
que se veja quao fraco fundamento langou este religioso da verdade
que ele tantas vezes nomeia, e se d4 por inteirado e informado de
tudo o que disser, que chama verdade eterna” (fl. 8).

Acerca das falsas informagbes que Frei Sebastido apresenta como
argumentos para culpabilizar a Companhia de Jesus do desterro e
perseguicdo que sofreram os cristios no Japao, o Padre Valentim
Carvalho admite poder tratar-se de relatos de japoneses a quem a
Companhia ndo aceitou no seu seio, mas que a Ordem de Sao
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Francisco acolheu. Diz o Padre Valentim “E se o Pe. Frei Sebastiao
achou as cousas que escreveu contra nés na boca de alguns japoes,
veja se os entendeu bem, ou se eram pessoas a quem 0s Nossos
repreenderam por o mau exemplo de vida que davam, ou lhes
negaram a absolvi¢do por impedimentos que tinham, os quais
achavam boa colheita em os padres de S. Francisco que os absolviam
liberal e francamente” (fl. 6).

O Padre Valentim Carvalho lembra a Frei Sebastido que apenas
permaneceu cinco anos naquelas ilhas e que mesmo que tivesse I4
continuado por mais tempo era provdvel que nunca interiorizasse
de facto a cultura japonesa: “lhe pedimos licenga para dizer que s6
cinco anos esteve em Japdo e que saia pouco dos costumes e da
lingua da terra e que nem todos os que estdo e estiveram em Japdo
alcangam e penetram as cousas dele” (fl. 8).

Refere o Padre Valentim que Frei Sebastido considera “que em tudo
nos queremos meter ¢ governar, reis, duques, condes, bispos e
morgados, etc” (fl. 50 v) e quer provar “que nds somos soberbos,
ambiciosos e prudentes” (fl. 42).

Frei Sebastiao de Sao Pedro acusa os jesuitas de interferirem no
negécio da seda “e com ele sustentarem os muitos gastos que a
Companhia tinha nas Igrejas e em manter os pregadores e Dojucos
japdes, e em outros presentes anexos i conversio, conforme ao que
viam ser necessdrio em Japao” (fl. 8 v) pelo que o Padre Valentim
Carvalho se defende alegando “nem nés damos nem nunca demos
pancada na seda, pois isso pertence ao feitor da armagio como ¢
notério. E verdade, porém, que os feitores se aconselhavam s vezes
com os padres procuradores que em Japdo residiam. E como eles
ndo sabiam a lingua da terra, ndo serviam os procuradores de mais
que intérpretes e lingua entre eles e os mercadores japoes” (fl. 9).
O Padre Valentim Carvalho adverte que ¢ injusta a acusagio
franciscana acerca da riqueza da Companhia de Jesus se bem que se
fosse verdade as despesas da Companhia no Japao a justificaria “ainda
que tivéramos as riquezas que ele cuida, bem tinhamos em que as
gastar sem nota de excessos” (fl. 17).

Exalta o Padre Valentim “Basta que, por termos uma pobre e incerta
renda, que nio ¢ de raiz, no nos parecemos com Cristo? Que dird
logo dos bispos e outros principes eclesidsticos?” (fl. 17 v)
justificando que toda a riqueza que a Companhia de Jesus possa
usufruir no Japao se destina exclusivamente & manutengao daquela
missdo: “ e nés em Japao conservamos o preco da seda que se
negoceia e vende por meio de homens seculares para o gastarmos
mais com a Cristandade que com nds mesmos” (fl. 18).
“Nenhuma cousa destas nos imporiam se tivéramos renda de terras e
campos em Japao, como muitas religides tém em europa” (fl. 77 v).
“Essa pouca de seda da qual tiramos o pdo para comermos tdo
moderadamente, e partimos com os pobres, é aprovada por Sua
Santidade e Sua Majestade. E que o modo que os Padres
Franciscanos tém em Japdo de pedir esmolas aos pobres japoes,
posto que ¢ santo e conforme ao seu instituto, contudo ¢ penoso e
dificultoso aos fiéis daquele reino; e nao faltou um gentio grave,
dos que governam, que disse as palavras seguintes: ‘bem escusados
540 estes em Japdo, que tiram o arroz da boca dos pobres: tenho-me
eu com os da Companhia que o tiram da sua e lho dio™” (fl. 77).
Valentim Carvalho rescreve as palavras de Frei Sebastido revelando
um certo tom sarcdstico ao referir-se a0 método franciscano:
“Prossegue o padre seu discurso e diz que o bom meio hd-de ser o
brando e ensinando com verdade e humildade, pregando a Cristo
crucificado, ainda que seja com escindalo aos infiéis” (fl. 67). Nota-
se também um certo desdém em relagao ao exagero da prética de
milagres dinamizada pelos frades franciscanos, chegando mesmo a
ridicularizar alguns exemplos como ¢ o caso do frade Jodo de Madrid
(fl. 36 v e ss.) que, apesar de apregoar ser capaz de fazer trés milagres,
nio foi capaz de realizar nenhum, perdendo assim toda a

credibilidade.
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Sobre esta questdo ver Jodo Paulo Oliveira e Costa,” Japao”, op.
cit., p. 15 Jodo Paulo Oliveira e Costa refere que a chegada dos
espanhdis ao Japao marcou o inicio da concorréncia que os
portugueses a partir deste momento nunca mais deixaram de sentir,
tanto comercial como religiosa. No entanto, para os japoneses
essa diferenga nio se fez sentir pois “continuam a ser visitados
somente por catdlicos firmemente empenhados em propagar a
sua fé¢”. Jodo Paulo Oliveira e Costa, O Japdo ¢ o Cristianismo no
século XVI, op. cit..

Escreve o jesuita na sua Apologia do Japdo: “Quando ao que diz o
Padre Frei Sebastido, que nos parecia que se fossem outros religiosos
nos espantariam a pescaria, etc. Respondemos que ainda mal, porque
tdo espantoso estd e a causa é por ndo usarem do modo conveniente
as novas cristandades, dizendo e fazendo cousas que causam nos
coragoes dos japoes suspeitas de lhes querer tomar o reino” (fl. 75 v).
“A Santidade de Gregério XIII passou um Breve em 28 de Janeiro
de 1585, como dito ¢, pelo qual s6 os da Companhia podiam ir a
Japao. O Papa Clemente VIII passou outro em Dezembro de 1600,
no qual, como j4 dissemos no nimero 182, concede as religioes
mendicantes que, em caso de necessidade, possam ir todas, mas
ndo pela via de Nova Espanha e Filipinas, sendo pela de Portugal e
daTndia Oriental que é o ponto sobre que em Manila houve grandes
debates. Sendo isto assim porque hd o Pe. Frei Sebastido de dizer
(...) que queremos nds somente e nio outros religiosos entrem em
Japdo, pois é certo que perguntando o papa Clemente VIII aos
nossos se havia algum inconveniente em irem religiosos castelhanos,
ou de outras nagdes, pela via de Portugal, responderam a S.
Santidade que nenhum inconveniente havia nisso, porque entio
ndo se prejudicava nada ao bem comum e a paz dos portugueses da
India Oriental” (fl. 73 v).

“E porquanto a suspeita que tém os japdes e chinas de serem os
castelhanos conquistadores, e juntamente o édio que como gentios
tém a Lei Evangélica que pregamos sdo a mais verdadeira causa
destas perseguigdes e desterros que padecemos” (fl. 62).

Refere o Padre Valentim que os religiosos de Manila “usaram de
meios e caminhos diferentes, e bem diferentes, pois tantas diferengas,
desunides e cismas causaram entre os cristdos com sua vinda a Japao
por via proibida por Sua Majestade ¢ pelos Sumos Pontifices,
confundindo as coroas de Portugal e Castela, abrindo comércio de
uma para a outra com grande dano e escindalo dos portugueses,
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que a forga d’armas, derramando seu sangue descobriram as ilhas
de Japao” (fl. 47 v). E acrescenta mais 2 frete que ndo se trata de
uma questdo exclusivamente religiosa mas também politica “esta
controvérsia e contradigdo nao somente é entre os religiosos de
Manila e da companhia, mas principalmente é com todos os
portugueses seculares e religiosos (...) e com toda a nagido
portuguesa, pois bem entendem todos que os castelhanos de Manila,
seculares e eclesidsticos que pretendem por pé nas terras pertencentes
A conquista da coroa de Portugal e tirar-lhe o trato de Japao e da
China (...) buscaram esta inveng¢do de empreender conquista tdo
proibida, por via de religiosos de sua nagdo e sob capa e cor de irem
pregar nossa santa fé e socorrer as almas de japao que dizem estarem
desamparadas” (fl. 69 ¢ 69 v).

Jodo Paulo Oliveira e Costa considera que “embora nio tenha sido
determinante para a decisao dos Tokugawa de erradicar a religiao
crista do pafs, este conflito constituiu um elemento perturbador,
pois fez com que missiondrios generosos (...) se envolvessem em
discussoes estéreis (...) chegando mesmo a jogar comunidades cristas
umas contra as outras’. Contudo acrescenta que a querela entre
jesuitas e franciscanos “teve como razdo fundamental a rivalidade
luso-espanhola, que a monarquia dual nio diluiu, antes acirrou”.
Jodo Paulo Oliveira e Costa, “Japao”, op. cit., p. 15.

Idem, O Japio e o Cristianismo no século XVI, p. 63.

Cf. Idem, “Japao”, op. cit., p. 14.

Jodo Paulo Oliveira e Costa refere que “os construtores do Japao
moderno estavam determinados a eliminar todas as forgas sociais,
politicas ou religiosas que pudessem por em causa a sua autoridade;
os cristaos constitufam uma dessas forcas pelo que, a partir de 1600,
a ruptura entre o xogunato e a Igreja era uma questao de tempo”,
Ibidem p. 15.

Jodo Paulo Oliveira e Costa defende que “a conclusdo da viragem
estrutural nas relagoes euro-nipdnicas em geral e nas luso-japonesas,
em particular, se deu com o aparecimento dos Protestantes, mais
interessados em negociar que em cristianizar” Joao Paulo Oliveira e
Costa, O Japio e o Cristianismo no século XVI.

Os portugueses acabaram por ser interditados de aceder as Ilhas do
Sol Nascente em 1639.

Ibidem.

Idem, “Os portugueses no Japao”, in Lufs de Albuquerque (dir.),
Portugal no Mundo (Séculos XV-XVIII), Lisboa, Alfa, 1989, p. 531.
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